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Apresentacdo

Manuela Carneiro da Cunha

Os sinais precursores sio objetas manufaturados e germes. Antes mesmo do contate
em carne & 0sso com os brancos, trava-se uma guerra biologica: nao & de espantar que bran
cons e doencas fiquem indissoluvelments igados.

F umn remake permanente. Alguns grupos viveram o roteiro ha séculos, outros estao so
nas primeiras cenas. Mudam os trajes, os atores e a linguagem. Como a tragédia clissica,
@552 que nao se repeta como farsa, 0 primeiro conlato é um drama que se entende em qual-
quer época

Daj em diante, wdo & particular cada uma das sociedades indigenas elabora a sua maneira
& em varios registros sua entrada na modernidade. Em pensamento, palavras, agoes e omis-

50

, cada uma parbiopa da construcao de sua histdnia, de nossa histona
Por varias vezes, em lugares & momentos diferentes, grupos indigenas declararam ter

[

ficado o5 brancos”, arroganda para si a posicao de sujertos e nao de vitimas “Pacificar
o5 brancas” significa vanas coisas. situdlos, 305 brancos e aos seus objetos, numa visag de
munda, esvazidlos de sua agressividade, de sua malignidade, de sua letalidade, domestica-
los, em surma; mas tambeam entrar em novas relagoes com eles e reproduair-se coma socedade,
desta vez ndo contra, e sim através deles, recrutddos emn suma para sua propnia continuidade,
Todos esses aspectos — a cosmologia, a histdria e a politica -, contrariamente ao que se usa
fazer, sao tratados aqui de forma integrada. £ essa uma das grandes contribuighes deste lvro,
que fara dele uma referéncia cbrgatora.

Dezesseis sociedades do Norte da Amazdnia estio aqui falando de nds, fazendo sua
prépria antropologia. De nos. De nos e de nassas emanagoes. £ o projeto deste livo € enten
der essa antropologia dos outros, & colocar-nos como objetos de outras subjetvidades, €
compreender o modo pelo qual somos compreendidos.

A antropologia da ditima década andou muito entretida com seu umhbigo, tentando en-
tender seu entendimento dos “outros”, relegadas para tanto a posicao de ectoplasmas de
nossos proprios preconceitas e imaginacdo. Este livio magistral, esperade ha vanos anos, €
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um alivic. Mostra coma € fecundo se analisar o trabalhio simbélico e palitico de sociedades

indigenas, trabalho que resulta em suas “cosmologias do contato” & na forma especifica pels

qual se apropriam da histdna e da mundo contemporineo.

R N A e R I T s T e S T T T AT T L e EadE . o sl

Introducdo

Cosmologias do contato
no Norte-Amazonico

Bruce Albert’

A tematica geral que deu origemn a este volume surgiu de uma insatisfagao com o parco

interesse ant ibre o5 fatos e efertos das "situagd

pologico pelo pensamer

contata”’ que, quando existente, limitava, convenci malmente, sua abordagem ac

do branco” ou as categonzagaes int 5, Como se estas narrativas e dassificacdes const

tuissern, nessas socedades, quadios culturais exclusivos para conceber e construir ever

5 8

transformacoes socio-historicos {Albert, 1992} Fssa insatisfagan <6 poderia sa intensificar ro

cont efervescente de mobiliz:

-a0 politica da

a5 ao longo da ltima

a (CEDI, 1991: 15A, 1996)

Em seu eshogo, esta coletinea visava, assim, abrir o fc

o da observagio etnogrdfica a di
versidade de regimes expressivos {palavras, narrativas e discursos) e dimensdes sacials (ritos,
trocas e confiitas) pelos quais as sociedades indigenas do norte da Amazénia constroem sua
articulacao com a frontera envolvente e com a atuagdo de seus protagonistas. Propunha, por-

tanta, contribivir para uma renovacao dos estudos sobre o “contato interétrico” e a consa

historica dessas socedades, numa perspectiva que focalizava, de maneira privilegiada, st
cnatividade sirbdlica e politica, bem como a complexa dialetica entre transformagao e reprodu

40, entre convencao e invengao, mobilizada em seus projetos de continuidade social e cultural.
G . L= proj

5ob esse aspecto, este volume prolonga, com a especifiddade da sua abordagem cos

rerhistarica, uma série de outras coletaneas produzidas no contexto da variante amazonista/

americ
Carneiro da Cunha (1992), Grenand & Randa (1996), Hill (1988 e 1996, Revista de Antropo-
fogia (1983), Turner (1993], Urban & Sherzer (1991) e Wright {1999) 2

arusta do fustonical turn da antropologia em anos recentes: Becrjuelin & Molinié (1993),

Institist de Recherche pour le Développernent {IRD) brucealber b5,

Sobre um uso amazonsta dessa expresio

assica de Balandher (1951), ver Tumner (1988, p 23940}

vier Viveiros de Castro (1993 e 1996, p.191-3} sobre 2 hstoriczagio das etnografias amazdnicss. Cutras cofetineas
impartantss, coma Viveiros de Castro & Cameirg da Cunha {1993} ou Descola & Taylor (1993), registram tambéem

255 histanzacao em conjuntos da contrbuwcdes

fteeeceeceetetecer
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B

mcando ultrapassar os debates conve

cionais e antiquados sobre a suposta

divisao” estruturalista entre "sociedades fras” - ou seja, pautadas pelo mito - e "saciedades

fuentes” - ou seja, langadas & historia -, geralmente enviesadas por leituras fathas de Lew

Strauss, gue apenas atualizam o duslismo redutor e estérnl que pretendem denunclar? aste

vilume procura refletr sobre & complexidade dos modos indigenas (cognitivos, simbolicos e
politicos) de construcan da histdna rermota cu imediata. Assim, tratase dz reconciliar andlises
dos sistemas cosmolégicos com a sooo-histonia das situagbes de contato,® de rearticular o
mihico & o histanca na expressac oral, ntos com etnopaiitica, classiicagdes com mobilizagoes,
astruturas com estratégias e invengoes com tradigoes.

Portanto, além de reavaliar a diversidade interna das interpretagdes dos brancos e de
sweus feitos pelas sonedades indigenas, visase lasélo por meo de uma abordagem analitica
integrada, cruzando num quadro cosrente as dimensdes histdrica (processo colonial), politica
{estratégias de reproducao social) e simbolica (teorias da alteridade), embutidas tanta nas
agdes guanto nas interpretacoes do contato, Tais sinteses revelamese verdadeiros dispositivos
nao apenas de representagdo, mas de domestcagao simbolica e ntual da altendade dos bran-
tos e neutralizagdn dos seus poderes aefastos (pestilncia e vicléndia); seu cardler de pacifi
Cacdo ds avessas inspirou o titulo deste volume &

Messe contexto, o angulo de ahordagem privilegiado ndo e, como de costume, procurar

detinir s dentidade do Outrg; antes, de maneira inversa, tratase de analizar as construcoes

de nossa alteridade pelo Outror o branco tormase aqui “objeto de outras antropologias™ 8
Assim, dexamonos guiar pela premissa de que 4 antropologia interessa, principalmenta,
nalisar como a alterddade & construida pelos Outros, tratando-se, pois, de “uma antropolo-
gia da antropologia dos outros” (Auge, 1994k, p.10). Desse modo, o campo etnografico das

Aria de

reflexdes indigenas sobre os brancos - comeo diz Turner (1988, p.238), "a sua etnoh
nds” — mostra-se particularmente fertil para a nossa compreensao das sociedades indigenas
da Amazbnia. Além disso, suas potencialidades ficam reforcadas pela complesificagao das

w

Ver as respostas de Léw-Strauss (1983 e 1998) a essas cancaturas de soa reflexdo

-

Neste processo de convergéncia, em pauta na antropologia amazenista no Brawl a partir de meadss dos anos 1980,
wise claraments o miluénde de Sshling (Vivesos de Castro, 19928, p 189, 191-2 e 1953, p 1283), porém mai
anda a marca do dinamismo do maovirmento indigena da fpoca’ ver 0 mpacto do “renascments kayapa® na fraba-
Ik de Tumer [Turmer, 1991; Sahling, 19976, 5, 123-37)

O tema da "padificacan/domesticacio dos brancos™ € evocado por Darcy Ribeiro (1996, p 204-6, "Indios amarnsam

Zrances”) 3 propdaio dos Kaingang, Xokleng, Pasintintin, Limutma & Kayapd. Cita também uma conferéncia de
Rondon de 1916 sobre os Rama Rama de Rosddria {op. o, p 142) Acham-se mengoes mais recentes em Dal Poz,
1591, p.B1 (Unta Largal, e Viveiros de Castro, 1992b, p 15 [Arawets).

Ver Turner (1988, p 238, 241-2) sobre esta reversas da perspactiva a partir da qual se constitui 3 antropologia {ver
tarmhém Thomas, 1991, p 14, e Augé, 1992, p 34, soore wma wéa semelhanta).

-
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situaghes etnograticas conternporaneas,” que cada ver mais compelern o antropdlogo a ampliar
o sel) ddssico olhar distanciado com uma nova perspeciiva de “ohservador observada [que]
observa ele proprio o seu observador” (Descola, 2001, p 314)

0 campo geografico e etnbgrdfico recartado na coletanea é a regiao norte amazdnica,
palco do Projeto Calha Norte, réplica tardia do modelo de deservoliimento caracleristicn dos |
regimes militares (Albert, 1990), Fai por isso escolhida comn foco de um projeta coletiva de
pesquisa que incluia antropdlogos de trés universidades brasileiras e pesquisadores franceses
Assimn, de 1987 a 1994, os editares dirigirarm o projeto “Contato interétnico, transformagdes
sociais @ deservolviments econd

ico na reqido Norte-Amazdnica”, vinculado an Programa
de Cooperagio Brasl {UnB/CNPg) - Franca {ORSTOM, hoje IRD) sob os auspicios do Nucleo
de Pesquisas Etnoldgicas Comparadas (NUPEC) do Departamento de Antropologia da Universi-
dade de Brasilia. Varios contribuintes da coletanea estavam diretamente envolvidos no proje-
Lo, enquanto outros mantinham vinculos informais com os editores em funcao das suas afini
dades tematicoteonicas As diversas nacionalidades (Brasil, Franga, Estados Unidos e Inglaterra)
£ ongens institucionais dos autores constituem amostra significativa de uma geragio de an-
tropdlogos® que, ha pelo menos duas décadas, vem trabalhando entre sociedades indigenas
nd regia norte-amazonica.

Qs trabalhos aqui reunidos apresentam material etnogréfico orundo de dezesseis grupos
Indigenas que, excetuandn os Arara no baixo Xingu, habitam a regido ao norte do Rio Amazo
nas, ncluindo os paises limitrofes Guiana Francesa e Venezuela. Por ordem de aparigao no
volume, sao eles: Waiwan, Wayana-Aparai, Kali'na (Galibi), Desana, Waidpi do narte, Matis, Waiapi
do sul, Yanomami, Ticuna, Waimiri-Atroar, Wakuénai, Kaxinaws3, Arara, Baniwa, Arapago,
Macun e Wapishana. Esses grupos pertencem s grandes farnilias lingiisticas da Amazonia,
asaber Canbe, Arawak, Tupi, Pano, Tukano e linguas “isoladas”, porém com grandes contin-
gentes de falantes (Ticuna, Yanomarni)

Os grupaos estudados tém expenéncas interétnicas extremamente diversas: alguns erifren
taram, ofidalmente, seus "primeiros contatos” em décadas recentes (Waimif-Atroan & Arara),
autros tiveram seus antepassadas escravizados no século Xl (Baniwa, Makuxi). Enquanto
alguns sao desaritos no processo de decifrar, cosmoldgica e ontologicamente, 6 seu encontro
<om o5 brancos, outros haveriam 4, de tal maneira, absorvido esse encontro na forma de
memana implicita que a presenca narrativa dos brancos & relegada a meros detalhes alusivos
(Waprshana)

¢ Sohre as novas caracteristicas do trzbalho de ¢ampa em tempa de globabzagio, ver Albert (19973) £ Thamas (1997,
p3703)

B Trabalhos poctenares. resuitado de pesquisas de mestrado e doutorado nos anas 90, por exernplo, sobre conversao
religiosa no Alto Rio Negro, lavrado de Raraima, norte do Pard @ Amepd, podem ser enconlrados na excelente
aletdnea oiganizada por Wnght (1999)
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A coletanea orgamzase em quatro conjuntos, de modo a ardenar a varedade das for
mas de canstrugao social e simbolica do contato pelos grupos indigenas estudados, em fun

I, 0 que nao exclui, € claro, uma certa arbitra

1 e temas “classicos” do encentro (neojcoloni

ricdade inerente a organizagao de qualquer volume coletivo .

A primeira parte, "Trocas, palavras e doengas”, retine artigos gue analisam as primeiras

expenéncias de ntrodugao de manufaturados, de confronto ingdistico e de contaminacao
epidemiclogica que, intensamente vividas e pensadas, fornecer um alicerce histdrico e simbd-

lico sobre o qual serao moldadas as subsegientes interpretagoes e praticas do encontro colo

mial. Esse triptico do contato incorpora um desafio fundador. enfrentar o enigma e o perigo

de estabelecer relagtes socials e trocas materiais com os brancos, entes "selvagens”, 1

preensivers e poderosos, e escapar de sua imprevisivel viruléncia, O leitmotiv da paciticagio
daos brancos, assocado 4 equagao branco-espiritos maléficos (inimigos, canibais, "deménios”)?
e ac terma das epidernias como fumaga letal emanada de suas mercadonias,'’ perpassa, de

uma forma ou de outra, todos os artiges do volume, Esse denominadaor comum demanstra

tanin a poténcia que o desafio do contato representa para as sociedades indigenas quanto a
recorréncia das quadros cognitivos que elas mobifizam no intenso trabatho simbdlico e politico
que desenvolvern na busca da sua resolugio,

Os dois primeiros artigos desta parte, de Catherine Howard (Waiwai) e Lida Van Velthem
(Wayana), analisam formas de apropriagao daos abjetas dos brancos por mein de sua recan

textualizacio em trocas ritualizadas e de sua redefinigao estetico cosmalogica, a servico de
projetos préprios de reprodugdo sodal e de reafirmagao cultural. Em ambas as situacoes etno
graficas, tal estratégia de "captura” sicio-simbalica requalifica esses bens exaticas, que po

dem até ser fisicamente “reprocessados”, muito além do eventual valor de uso que thes &

atribuida. ' Assim, redefinidos e incorporados a titulo de simbolos de exteriondade capazes

de conferir prestigio local, eles s3o postos em circulagdo a servico do dnamismo social indigena,
530 também apropriados como vetores de humanizagao dos seus produtores, forasteiros "selva-
gens” dos quats canstituem o icone, com o intuito de neutralizar seus poderes malfazejos por
meio de farmas tradiconais de controle como trocas e rituais (Sahlins, 1995, p 181},

O trabalho seguinte, de Odile Renault-Lescure (Kali'na), retoma esta questao da apropna-
¢ao secial e cultural dos manufaturados em sua dimensac linguistica, revelando a cniatividade
dis processos de neologizagao que subjazem  sua aquisicao e integragdo social e evidencianda
3 estreita correlagao entre a reinterpretacan cultural dos fatos do contata, o dinamismo

9 Aconceps

o do branco coma fantasma ou espénita, eventualments canvbal, ndo se limita obuamente as sociedades
amerindias. Sobre a Polnésia € a Melani=ia, ver Thomas (1991, p 93]  Sahlins (1995, p 17789

3

Alem das contribuigdes a este volume, ver Hughdanes (1992, [ 46) sohre outros exemplos dessa associacin ra
Armazdnis.

11 Como observado por vanas autores, o valor dos objetos dos brancos parg 05 indias reside, na maior parte, no seu
sxotiomn (como referencal de ] @ extrerna “mtarcamit de” {Albert, 1992, p 155, nota 19; Hugh-
lones, 1992, p 59 e B Viveiros de Castro, 19930, p 388). Sobre uma decussao mais ampla, ver Thomas (1991), e
sobee o relativizagae da “revolugae do metal” na agacultura indigena da Amazima, ver Denevan (1992)

13

linguistico e o projeto de reafirmacan étnica. Por firn, o texto de Dominique Buchillet {Desana)
apresenta um estudo das representag@es xamdnicas de doengas infecdosas como variola, sa-
rampa, gripe e malina, todas introduzidas pelos brancos, mas nao, necessanarmente, todas

atribuidas a eles. Demonstra como 2 teoria etioldgica desana, an cruzar caracteristicas das

situacoes de contato (trocas e contaminagBes, patogenia seletiva) e propriedades epidemiold
gicas das novas doengas, interpreta sua poténcia de contagio como manifestagies do exorbitante
poder {rejprodutivo dos brancos, cuja proliferacao autosuficiente leva a aniquilacao do Outra.

A sequnda parte, "Alteridades e etnicidacl
alteridada" (Auge, 19943, p.130) desencadeada nos grupos mdigenas pelo advento das brancas

. termn como ponto de partida a “erise da

e de seus poderss tecno-patogénicos, que trazem uma dimensio de diferenca e de viruléndia

ate ent3o inédita nas suas representagoes do forasteiro, Os dilemas sdcio antoldgicos suscita-
dos pelo surgimento destes Outros superlativos {mal acomodados entre fantasmas e entidades
malcficas, nimigos e afins) alimentam, assim, com intensidade renovada, as elsboragdes do
“dualismo instavel” dos sistemnas amarindios de pensamento (Lévi Strauss, 1991, p.92) e da seu
mado de constituigao sooal pela exterionidade, neles desencadeando um processo ampliado
de recomposicio identitaria.

Coma lembra Sahlins (1993a, p.16), ao “induir o universo dentro do progrio esquema
cultural ... um povo abre um espago definido na reproducas de sua comunidade imediata a
seres e coisas que estdo além dela. Deuses ou inimigos, ancestrais ou afins, de vanas formas,
05 Outros representam a condigdo necessdna da existéncia de uma socedade”. Assim, na medi

da em qgue seus sistemas de construgao simbdlica do Outro constituem o quadro e a conlig
de possibilidade de sua autodefinicao, as sociedades indigenas, ao confrontarem os brancos,
t&m, necessariamenta, que passar por um processo de redefinicaa identitaria no qual sao recons-
tituidas as fronteiras tradicionais da alteridade, ' desestabilizadas por esse encontra.

0 artigo de Pierre e Frangoise Grenand (Waidpi setentrionais) exernplifica a cratividade
indigena no processamento cultural da alteridade dos brancos, ai condensada na figura parado-
xal do cunhado/inimigo. Percebese, assim, como essas tentativas de domesticacao intelectual
e pragmatica, lancando mao dos mais diversos registros conceituais, simbdélicos e sociais (classi-
ficagoes, mitos, rituais, narrativas histdricas, sonhas, anedotas e parcenas de troca), ao serem
constantemente desafiadas pela realidade do contato, abrem espaco a reflexividade cultural.
Os tris artigos seguintes mostram como, a partir de situagoes de contato especificas, esta
reflexividade pode intensificar-se para dar origem a diversos processos de reirvengan cultural
e de redefinicao identitaria, sempre desenvolvdos a partir de recursos simbalicos proprios,

numa demaonstracao de como, para citar novamente Sahlins (1997, p.126), “a continuida

das culturas indigenas consiste nos modos espedificos pelos quais elas se transformam”
Esse processo de racompasicao orientase, num primeiro momento, essencialmente, “para

dentra”. Como mostra o artigo de Philippe Erikson (Matis), passa-se, no contexto do contato,

12 Ver um exemplo yanomami desse remansjamento da teoria da orgem dos estrangeiros indigenas para dar conta
da chegada dos brancos em Albert {1992),
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it uma inteirogagao sobre a identidade dos brancos a uma reflexao sabre 5. desembocando
num remanejamenta da propna autodefinigds eultural, no caso, da tearia das subistdncias/
uahiores € sistema etiologico associadaes ao xamanisma, bem como de praticas correlatas, de
lorte conotacao identitaria, como o uso das zarabatanas e das tatuagens,

Hum sequndo momento, apara-se um deslocamento de perspectiva pelo qual esta refle

Mvidade cultural se inverte, tornandose objetivagio/revisao “para fora” do proprio sistema

e valores como “cultura” 2 1550 se dd no contexto de um distogo agonistica com os brancos

@ de uma incorparagdo/reversao do discurso indigenista em suas diversas variantes, para fins

le reafirmagao dentitania e de rerandicacio etnopalitica na arena nacicnal As analises de

Dominigue Tilkin Gallois e Bruce Albert dos discursos politicos interétnicos wayipi e ye
constatam, em detalhe, este duplo processo de s

ecaa/transformacio de referd

-as e de reconstrugac das retdricas indigenistas e ambientalistas para produzir re
ferenaiais identitarios, construr argumentos politicos e legitmar rewindicactes territonais,

A terceira parte, "Ritos e resisténaas”, dedicase nem tanto a formas interpretatias ou
discursivas de pacificagao/domesticagio do branco, mas antes a construgaa social, por meio
(ke diversos quadros rituais, de situagaes conflitivas nas quais poves indigenas enfrentam, direta
au indiretamente, segmentos da sodedade regional no campo palitico, O uso da nogao de
“resisténcia”, inflacionado pefo funcionalismo moralizanta da pés madernismo (ver Sahlins,
1993h), tornouse hoje bastante desconlortivel. Nesse sentido, vérios autores desenvalveram
uma relevante critica do reducionismo etnografico de um certa “resistenciocentrismo” {Oleaer
deSardan, 1995, p.69) que, paradoxalments, tende & ofuscar, com sua retdrica, a especificdade
e sutileza das logicas e formas de “agénaia” proprias dos atores sociais (Kilari, 1994, p 556,
Otner, 1995, Brown, 1996)."

Partanto, usamas agu o concerto de modo um tanto restrito para introduzir urma série
de casos etnograficos de oposicaa politicodnterétniva aberta e concebida coma tal, baseada

em formas coletivas de mobilizagao e onentada por estratégias politicas de “retomadas de
niciativa” (Balandier, 1963) e de reconguista de autonomia social, econdmica e territonial, Dis-
tinguimas esfes casos dos fendmenos soaas e interpretativos apresentacos nas outras par-
tes da coletdnea, que mais correspondern 4 visao foucaultiana das microrresisténdias capila-
res inerentes as relagdes de poder (Foucault, 1976, p.125-7), desgnadas, em contextos muito
divarsos, sob o rotulo de "resisténaa do diz-adia” (Scatt, 1986, 1990), "resisténcia mimética”
(Auge, 1989, "luta simbdlica” (Comaroff & Comaroff, 1991, p.31), "elaboracies resistentes”
(Thornas, 1989; 1998, p.164), "resisténaa cultural’ (Gow, 1991, p.291), ou, para restituir 3

ms&u D:'ucessn da oal;:;;an cultural comegou a atrair a atengio dos anfropdlogss na Amardns deswde o fim
dus anos 80 (ver, por exemplo, fackson, 1989, 1991, e Tumer. 1950, 1991} Muitos trabathos recentes coma os de

Sanling {1953, 19972, 1997b) ou Thomas (1997) enfatizam o interesse que tém para aantropologia a “aumesnsdencia

cultural” & o “culturalismo politice” generalizados dos povos indigenas ra mundo

Kilani {1994, p 556} rermete a ongem do “paradigma da resisténcia® na anlropologia 3 inversio da “narrativa da

assimilagae” na teoria da mudanga social a partir do fwo pianeino organizeda em 1969 por D H Hymes, Reinventing

Antfirapalogy.

E
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profundidade histdrica desta nogao, pela inversao do seu foco, “aculturagao antagonistica”
ao moda de Kroebar (1948 apud Sahlins, 1977b, p.142, nota 28).

Fartanto, ainda gue tal referéndia aparega, esporadicamente, nos textos da presente cole-
taned; romo em muitos outros trabalhos de etnogratia da visao indigena do contata na Ama-
zomia nesta ttima década, podemos hoje dispensa la, quanto mais nao SEja parque sud o
notacao de militancia vicaria se tornou deslocada em tempos de proliferagao das arganizacoes
indigenas (Albert, 1997b). Alem dissn, ja & tempao de nos livearmos de uma ver por todas da
nocao de resisténcia, sobretudo, pelo efeito de realidade que ela parece canferir a seu opostn,
oU 584, a suposicde de existir algo como uma “submissao cultural”. !5 O fendmeno da “cani
baiizacan” do encontro colonial, que aqui nos interessa, situa-se, ohviamante, além desta apo-
sigdo resistencia/submissao. Nenhuma sociedade, desde que consiga sobrevver, pode deixar
de cagturar e transfigurar em seus proprios termos culturais tuda yuie Ihe & propasto ou imposto,
até nas mais extremas condigbes de violéncia e sujeicio, independentemente

* qualquer
confronto politico (guerra, rebeliao ou protesta) 18

O primeira artige desta parte sobre ritos e formas de ressténcia politica, de lodo Pacheca
de Oliveira, mostra como os Ticuna, ante a cise crdnica deflagrada em sua socedade pela

& etioltgica

expropriagan senngalista desde o fim do século XIX, recorreram 3 sua mitolog
para fundamentar um movimento salvacionista de abandono dos seringais, aparada pela im-
plantagao do SPI na regiao, que levou & eriacao da primeira reserva indigena de Alta Solimaes,
em meados dos anas 40. Por sua vez, o estudo de Stephen Baines evoca a histéria do contato
dos Waimi-Atroan na década de 1970 e o mado pelo qual o xamanismo senviy de suporte

simbdlico, naquele momenta, para querras de defesa termtonal &, posteriormente, para resgatar
2 memana destes episddias ante a censura do indigenismo oficial e a reescrita colonial da
histdna da "pacificacao”. As duas contribuicaes seguintes, de lonathan Hill e Ceciia McCallum,
tratam de formas de mabilizagio etnopolitica mais recente {década de 1980). Ambas baseiam-
se em atualizagdes/adaptacoes de dispositivos rituais tradicionais (ciclo cenmonial de trocas
purddli no caso Wakuénai e rito pantomimico damiain entre os Kaxinawa) para enguadrar e
sustentar atos de oposi¢ao politica: protestos contra a exploragio de comercantes locais
(Wakuénai) ou comemaracao/reafirmacic de uma bem sucedida estratégia de recanquista
territorial (Kasinawa) .

Aquarta e ultima parte do volume, "Cosmologias e histérias”, voltase mais espacificamen
te para as formas de registro indigena de uma memariz do contato por meio de narrativas
cosma-histaricas, cruzando relatos do encontra colonial com teorias simbdlicas da alteridade
e com madelos de atuagao interétnica. Este modo indigena de historicidade e de organizagao

15 AkEm disso, 0 conceito de “reusténcia cultural” & obviaments tributanio de ume concepgao alge fetichizadza de

“tultura” e identidade” {como totalidades fachadas no hori de sua reiteragas), como ja fol apontade por
varixs autores (Clifford, 1988, p 344, Viveiras de Castra, 1993, P.3711; ou Gruzinski, 1999, p 459),

16 Essa revisdo da nogao de resisténaa remaete, slém das fortes j citadas, a idéiss expressas em Sahfins (1993a, p.18,
1957a, p 52, 55-6), Viveiros de Castra {1999, p 1645 & nota 53) e Gow apud Viveiros de Castro o o, p 1656,
nota 54) .
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3 ac nosso cronologismo ¢ objetivismo tatalizante, desatia (se

do saber sobre o passado
airida é preciso insistir) toda opaosigao rigida entre mito e histdna (Turner, 1988) e entre cons
1 . 1993, p.18.9; Détienne, 2000, p.67)

As construgoes indigenas sobre o passado tambeém ndo podem ser reduzidas as $uas eventuais

ciéncia historca e memarna social (Menget & Mol

tradugoes estratégicas em termos do nosso proprio regime de historicidade que sao impostas

aos indios pelo modelo de justificacdo identitdria dos seus direitos na arena interétnica, an

contrario do gue o discurso do “neosndigenisma” possa levar a crer '’

A pnmerra contribuicdo dessa parte, de Marnic Teixera Pinto, analisa a construgao indigena

ascendh, tal como se deservolveu no processo de estabelecimento dos

do contato in statu ¢

primeiras encontros dos Arara com frentes de atracao do 5P e da Funal entre 1964 ¢ 1981
830 estudo

cada fase, incorparar os novos elementos da situagio de contato ervolvente e, a partir das

videncia o constante e progressivo trabalho da cosmorlogica indigena para, a

sinteses mito-historicas ternporanias assim elaboradas {(em que os brancos passam de espiritas
maléficos a cunhados probatdrios), pautar modelos de interagio com a “Frente de Atracio”
e reafirmar a primazia de seu referencal smbdlico. O segundo artigo, de Robin Wright sobre
os Banwa Hohodene, comega fazendo um paralelo entre fontes historicas sobre o contato
(desde o século xvin) e histdria oral indigena voltada para processos de reconstrugio social
no contexto da agressao colomal. Nurn segundo momento, com a andlise das concepgoes da

alteridade embutidas na mitologia indigena, revela a complexa interligacao dessa recomposicao

etnica com a (rejproducao rtual da socedade hohodene, por maio do modeloa cosmologico

de constituigaoy/domesticagao do Outro fundador (Kisvai, o perigoso “Filho do Sol”, assodado
aos brancos) e de seus poderes incontrolavers

O tercairo estude, de Janet Cherneta e Enc Leed, mostra como os Arapago (rejconstrairam
sua identidade coletiva no cendrio interétnico, apesar da perda da lingua e do territdnio origi-
nal, por meio do mito messianico de Unurato, a sucur-ancestral, Esta narrativa entrecruza,
assirn, uma reflexdo simbolica sobre os peniges e mediacoes da altendade focalizada no branco
com a memdria histdrica de um contato extremamente desagregador {desde meados do século

XV} e com um modelo politico das relages interétnicas, Seu horizonte € a apropriagao dos

poderes produtivos da sooedade branca, que, afinal, constituiria uma compensagao {a volta

da sucunsubmanno carregada de mercadonas) pelas dividas que o branco deixou ao longo

de uma histdnia tragica de viclénaas. O quarto trabaiho, de Paulo Santilli, focaliza uma narrativa

rmic-istonca macuxi que registra um episGdio particularmente cruel de exploracao da forga
de trabalho indigena nos seringais e balatais do batxo Rio Branco entre o fim do século xix e

-IT Far 'ﬁ‘er_‘u-_hn gv‘m{rﬁn‘ . Eo anul Tanto o “wdgensma Nan-govEInamen
o "etngndigenisma” (o indigenismo dos indsos e de suas organizagies) que tendern 3 se sobrepor ao “indigenismo
afcial” {3 indigenisma do Estado nas sues wersoes 58 e Funay). O conceito de “indigemsma” & entenddo anu no
sentido de idedrio relativo 4 especficdade adumal dos indios @ a0 seu lugar no Fstado-nagio e sua economia pali-
tica {sobre uma discussio e definigho desse conceito, ver Ramos, 1958, £05-7). Sobre “histaria indigena dos indios”,
wer Menget (1999) e Monteire {1999), e sobwe “histdria identitara”, ver Détienne {2000, p 62}

[ indigenisira das ONGs) quanio

formmm——
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comeco do século XX A memdria destas expedicoes de apresamento e deportaczo de mio-

de obra escrava a servio dos patrdes da economia extrativista em regioes insalubires, desembo

cando numa alti

na mortalidade, foi construida pelos Macuxi a partir de sua tradica

{mudeloa reciprocidade entre afins) e simbalica {mediagao xamanica das alteridades) em

i

tativas assombradas pelo espectro dos brancos canibais.
O dltima artgo da coletanea, de Madia Farage, em contraste com os que o precederm,
focaliza o tratamento de Baixa intensidade que os Wapishana d3o ao contato na sua trachigao

oral, em que nem a chegada dos brancos nem a sua origemn merecem qualquer destaque

especial. O estudo aborda a leitura wapishana dos brancos, inclusive sua alteridade e patoge-

neidade, em dois géneros discursivos: as encantacdes e as narrativas “sobre os antigos”, carac-

terizando as concepioes especificas de tempo que as sustentam e os respectivos modos, indi-
retos, de referirse aos brancos e ao contato inicado com a e5Cravizagan no seculo Xvill As

encantag

>es 550 como “remédios” contra os perigos da existéncia atual dos brancos que fi-
cam, assim, metonimizados por sua lecnologia, enquanto as narrativas sao como “higoes de
esquecer”, em que a sua chegada é dissolvida no processo geral de diferenciacio gue ocor-
reu no tempo das origens do mundo

Temos agqui um caso, a0 que parece nem tao raro na Amaztnia e all wiras, no qual os

brancas e o contato sao trabalhados por uma “memona impliata”, obliqua e periférica, desafian-

do 3 Nossa expe
dest

ativa etnocéntrica e por demais habitual sabre a proeminéncia e centralidade

A tematica nas representacnes e narrativas indigenas (Menget & Molinié, 1993 p 13 -4):18
Esse tratamento incidental do contata ou, as vezes, sua total obhteragao - desenhia, assim,
uma forma de registro, de saber do passado, que é construida "em negativo”, em que, citan-
do a2 autora, “a atenuagdo e o silénco sao modos de reflotir sobre a diferenca e o tempo, bem
como de construir memaria”

Sendo o caminho editonial de algumas coletdneas um pouce mais tortuose do que de
habito, as resultados deste projeto coletivo levaram algum tempo para ver a luz do dia, exigin
do uma certa paciénca de seus autores. Porém, como o leitor poderd constatar, as situagoes
aqui analisadas nada perderam em variedade e riqueza etnografica, nem em exemplandade
politice histarica. Os campos de investigacao aberios pelos diferentes trabalhos e as trilhas
analiticas percorridas por eles - e, mais ainda, 05 objetos de pesguisa e pontos de debate que
propderm — certamente permanecerdo como bases importantes para o futuro dos estudos
sobre a construgio indigena do contato.

Resta-nos, por fim, salientar brevemente trés licges oriundas deste trabalho coletivo

que
abordagem que tentamas sequir tem por objetivo ndo apenas reinjetar histaria {mudanga,

cbam os diversos pontos apresentados e discutidos acima. A primeira lembra que a

processualidade, palitica) na etnograhia e rearticular histénia local com histaria colamal, mas,
sobretudo, reconstruir nosse reflexdo scbre as situagoes séeio-histdricas de contato a partir

18 Com relagir

presungao ocdental, a propdsito da supasta "amnésia socal” sohee os “primeiros contatos” na
Melandsia, ver também Sehlins {1995, p.188).




14 Pacificando o branco

das concepcoes indigenas de tempo, altend e mudanga, constituindo-as como objetos etno-

graticos na forma da que chamamos, em nosso subtitulo, de “cosmalogias do contate”, A
sequnda insiste no fato de que esta antropologia cosmo-histdrnica, longe de estar unicamente
voltada para o passado, deve ser também uma antropologia do contempardien, capas de
dar conta da historicidade das situaces socian e das elaboragoes simbolicas atuais, ou seja, de
“histaricizar o presente” (Bensa & Naepels, 1993, p.6). A Gltima ligao assinala que, além dos

temas deste volume, abremese a essa cosmo-historia campos etnograficos cada vez mais abran-

gentes de "indigenizagao da modermidade” (Sahlins, 19933, p.21, 19974, p.53, 58), desde os
tendmenos de reinvengao cultural {de auto-objetivacao ou de “reculturagan”) até os mecanis-
mos conexos de apropriacao soaasimbolica indigena dos recursos e discursos do mercado,
das irstituighes de desenvolvimento (governamentais ou nao) e das tecnologias de comunica-
a0, incluindose ai o movimento generalizado de reapropriagao des canceitos antropoldgicos e
dos escritos etnograficos (Thomas, 1997, p.3/35)"
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A domesticacao das mercadorias:

Estratégias Wanvar

Catherine V. Toward’

s Waiwai, um grugo caribe na Guiana Inglesa e no B

s primeiros encontros

missionarios protestantes norte-amencanas nos anas 50 foram expenénc

1omalas

mas nan totalme s, por um lado, o5 Waiwai especulavam se 2

estranhos e algo grosseiros vindos de longe seriam realmente seres hum

conheaarn nos hens

que traziam — tacas, machadaos e mica

muito vinham adguinndo indireta 1 das < de trocas inte

NIE ROr me

ridade permitiu[hes incluir e

estrange
t

litarios, gerou a circulagao de nowos significad

contraprestagoes. O intercambio des

onge de ser apenas uma troca de objetos ul

v e poderes cristalizados em forma material.

plernas semant r uma forma de dis-

Portanto, a manipulagio desses ¢ passou & const

curso performatico apropriadao as transagtes de poderes complementares e a negaciagdo de

5, 05 Wanval usaram a Ilnqu\ 18

Jerm ritual

navas relagdes sociais. Nesses encontros com os bra

das trocas como instrumento para domesticar esses visitantes "sely:

a0 mesmo tempo para capturar algo de seus poderes exdbicos e ameagadores. Com 1550, pro

curavam exercer algum controle simbolico e material sobre os forasteiros vindos das zonas pe

riféricas do seu universo social e assim reafirmar sua propria posicao no centro desse unverso.

Desde entao, os Waiwai passaram a ter relagbes econdmicas mais diversifica Om varios

ia

&5 da sociedade nacional, o que trouxe desafios ainda mais profundos a sua consc

de identidade e posicao no mundo. Ao mesmo tempo, continuam a fazer parte de uma vasta

rede de trocas intertribais que ha séculos envolve a drculagao de manufaturados, adiuinidos

por meio de objetos locais, cobrindo um grande ndmero de aldeias espalhadas pelo norte do

Brasil, Guiana Francesa, Suriname, Guiana e Venezuela, Embutida, direta ou indiretarriente,

em ambos os meios de adquiric bens dos brancos estd a idéia de que controlar esses bens leva
Ll 1

a domesticagao dos estranhos dos brancos que seus objetos reificam. Desse made,

3 College. choward@gettyshurg edu

Gettys

i
[
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a5 Walwal se expoem ao risco do contato com a sodedade nadanal, aa mesmo lempoe que

procuram bmitar o impacto negative das praticas econdmicas ocidentas sotre

sia socieda-

de, o que suscita indagagoes sobre os conceitos nativos de desejos e perigos assodados as

mercadonas, sebre dilemas e estratégias decorrentes da interacao com os bramoos e sobre a

tencia e envolvimento no sisterma ecandmica dominante

Exploro essas questes tadrica e etnagraficamente, levando em tonta o morda como o5
Wanwai manipulam os bens ocidentais come meio de controlar a situacao de contato em que
estao inseridos. Em primeiro lugar, discuto certos problemas que surgem nas estudas sabre
trocas interétnicas e como podem ser abordados de maneira proveitosa por te
18naa inte

5 daresis

£trica. Depois de apresentar os Waiwai contemporinens, resenho as fortes histd-
ncas sobie o movimento das mercadorias pela rede de tracas reqional; em seguida, considera
35 feagoes dos Waiwal rio inicio do contato permanente com os trancos e a posterior diver

sificagan de suas relagoes com vanos setores da sodedade ooidental. Por fim, explorn as con. 2

cepgoes atuais dos Waiwan sobre as praticas ocidentais de troca e suas tentativas de contor-
nar s nscos que a sociedade nacional representa sern, no entanto, renungar aos bens
manufaturados. Sobre este aspecto sustento que, apesar de sua crescente dependénca ma-
tenal, os Wanwai conceberam estratégias para adquinr mercadorias e polas em circulagdo com
G intuita de apreender, domesticar e expl

ar sua poténca socic-simbobica, canalizando-a a
servico de sud reprodugdo sodal e cultural Essas estratégias nao estdo livres de contradigdes,
mas nssto que tais tentativas de superar os perigos e poderes da socedade envalvente de

vem ser reconhecidas como legitima resisténcia s formas de sujeican que |he san impostas
‘Trocas interétnicas e modos de resisténcia
A diteratura antropologica tem tratado a incorporagao de mercadarias por grupos indige

nas como uma espedie de contaminagao do seu sisterma matenal e como fonte de degenera
a0 de suas relagdes sociais, Os nativos, dizse, por se deixarem seduzic pelas “quinguitharias”

dos colonizadares, sao vitimas de sua prapria ingenuidade: no afd de satsfazer o seu
desejo, vao caindo sem perceber na armadilha de relagoes ecandmicas espoliativas que aca-
bam por destruir a sua cultura.’ Embora essa visao resulte da consciéncia que efeitos devasta-
dores da expansao colonial tém sobre as culturas indigenas, ironicamente, ela ratifica exata
mente a perspectiva dominante. Por essa dtica, as culturas indigenas reduzemse a tabula
ras3, expastas ao texto inscrito pelos colonizadores, ou até envolvidas em sua propria deca
déncia por terem sucurnbido a desejos de consurno que a nossa logica capitalista tama como
motor da economia e calalisador da historia. Basicamente, essa abordagem toma as relagdes
sociais como se fossem acessonas ao sistema dos objetos e a cosmologia como mera fungao
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de ambos. Trata a presenca ou auséncla de bens (dinheiro, roupas etc ) ou praticas oadentais
como indicadores Gbvios do grau de “integridade” ou de "autenficidade” dos grupos indige
nas. Mo entanto, Lais nogdes san mais reveladoras da nassa propria mitologia antihistarnca,
projetada nas imagens que construimos do Outro exdtics, da que esclarecedoras da historia
cultural das sociedadas encurraladas pelo oadente. Comno diz Sahling, a logica do capitalismo

disfarcada de critica social repraduzs<e pelos mesmos criténos que sdo empregados para
condenar seu materialismo, como 58 nao existisse oulra ldgica cultural. Esse autor desafia “a
idéia de que a expansao global do capitalisma ncidental, ou o chamado Sistema Mundial, fex
dos povos colonizados e ‘periféricos’ objetos passivos e ndo autores de sua propria husté

. e
transfarmou analogarnents sua cultura em bens adulteradas, através de relactes econdmicas
tributdrias” (1988, p.489)

A grande diversidade sooal, cultural e m

rial das estratégias indigenas ante o contato
fica, assim, reduzida a questées de propagagao de manufaturados e graus de “aculturacao”
Simplificada na forma de uma homoingia entre a passe de objetos matenas e graus de pure-
za cultural, a identdade étnica fica relegada a um subproduta do sisterna capitalista, Assim
como o paradigma evoluoonista do seculo XIX traduzia a diversidade das culturas numa se-
qlencia linear culminando na Civilizacio Vitoriana, também aqui o Outro ¢ defimido a partir
de uma escala de posigoas determinadas pelo sisterma de mercadorias que tem o "MNos” como
seu apice ?

Nurnerosos antropdlogos, em vez de discutic a assimilagio passiva das povos indigenas
a0 sistema economico ocidental, tém repensado as teonas do contato e do caolonialismo,

tocalizando o modo coma as so

ciedacles indigenas estruturam, reorientam, interpretam ou
influenciam o rumo do encontro colonial (Worsley, 1968 Taussig, 1980, Sahlins, 1981, 1985,
1988; Clifford, 1988, Parry & Bloch, 1989, Comaroff, 1985; Comaroff & Comaraff. 1991, M.
Thomas, 1991} Nessa mesma linha, vanos estudos sobre a 1egido guianense e norte-amaid-
nica t&m investigado o modo come determinadas grupos concebem as trocas interétnicas ou
o5 manufaturados, manipulando-os sequndo seus préprios paradigmas histdrcos e afirrmando
sua superioridade cultural mesmo em situagdes de desvantagem econdmica {Chernela, 1984,
Guss. 1986; Hill, 1988; Hugh-lones, 1988, 1992; Farage, 1991: Albert, 1992). Esses varios
trabalhos, com seu foco na situacio de contato wista pela perspectiva indigena, desvelaram
um amplo espectro de reagdes as formas de subordinacio impostas pelos colonizadares
Ajntreducaa de novos bens e o inide de relagses econdmicas diretas com os brancos,
sem dvida, trazem grandes maodificagdes para as culturas locais. Porém, essas mudangas sao
mediadas por formas sodiais e principios culturas autdctones, mesmo considerando gue nes-
€ processa tais formas e principios acabem por se transformar, Interessados nessa dialética,
Comaroff & Comaroft (1991, p.xi) observam: "No processo mesmo de serem englobados

2 Compare os “criténos di indamndade” utilzadas pela Funai nos anas 1970 & 1980, que consisiam em uma kstagem
e tragos culturais tradiionais (lipos de casas, armas, monolngiasmea, ausénca de mercadonias etc ). destingdos &
medir 0 grau de aculturagio de um grupo e, portanto, legitimar ou ndo a passe de seu termtdno
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pelo sistema capitalista BUrOpEY - por ikonia consurmidos por cle ENqUANto CaNsOmMEN seus
bens e seus textos - esses ‘natvas” de outros mundos buscam mutas vezes apreendsr os
simbolos, questionar a autoridade e integnidade do sisterna e reconstruilo 3 sua propna ma

gem”. Mesmo que os colonizadores se asforcem para retrabalhar a trama de sigrificados e

relasoes materiais que constiluem o munda cultural dos eo iizados, raramente conseguem

impor um conlrole hegemdnico total. Dentro do sistemna de relagbes interétnicas, sempre ha
ESpaco para driblar a dominagado, abrir caminhos de protesto ainda que disfarcados de aco-

modacao, fazer leituras alternativas de urna mesma situacio e imprmir aos simbolos dos bran-
F

£0s novas significados criados pelo grupo indigena. As pralicas que preenchem esse espago

suavertern o projeto colonizador de mada sutil & mutufaretado. Podemn atg levar a rebelies

ou revoluge

articuladas, mais
implicitas do que conscientes, permeando todos os detalhes da vida cotidiana, em verz de

. Nais, em geral, permanecemn veladas, mais encenadas do qt

iriamper emn planos politicos institucionalizados. Constituern a matéria-prima da “resisténicia
do dizadia” (Scott, 1985) o5 meios essencialmenta tdcitos, imperceptiveis, mas sutilminte
efetivos, de reagir as tentativas por parte do colonizador de relnventar o mundo social do
colonizado. Aproveitando-se das limitacaes e contradices do processa colonizador, esses
mados de resisténcia lestemunham a tenacidade e criatividade das culluras autdctones ante
as forcas que ameacam destruias

Sendo essas formas cotidianas de resisténcia tao sutis e disfargadas, muitas vezes osca
da
contato mterétnico Os povos indigenas podem até dar a Impressao de imitar a cultura domi

Flam 3 observagao nao apenas dos colonizadores mas tambam dos estudiosos da situacao de

nanie ao adotar as roupas dos brancas, querer seus bens, reverenciar seus deuses ou empre

gar sua retonca para critica-los, mas a resisténcia é sempre uma questao hibrida e contradito-

3, 1anto na forma quanto no contetddo Na verdade, essa qualidade mimética costurna ser

parte de sua eficiéncia ? Cabe entio aos etndgrafos ficar atentas aos sigrificados conflitantes
9

que podern estar embutidos em comportamentos aparentemente conform,

a1, sob pena de
rephcar no ambito da pesquisa as leituras hegeménicas do campo politico. Nao se trata me-
1

ente da sobrevivenaa de tradicdes anteriores submetidas a novas condigbes de contata,
s modos de resisténcia tém que ser sincréticos, justamente, por se referirem aos canflitas que
surgern daquilo que Chifford chamou de “dilera da cultura® (1988, p.14-5, 338}

Por toda parte indwiduos e grugos improvisam ages locais a partr de passados {rejlembrados,
inspirandase em meias, simbolos e linguagem extemos. [A] cultura organica [€] repensada coma
Processo cnativo ou intercultura “anoufizada”. | As raizes da tradido 530 cortadas e religadas e os

3 Scott {1985, p. 3)observa “Estd razoavelments cam que o sucesso da resistincia de fzcto m

proporgonal a0 confermisma simbeko soh o qual & mascarada. Quase sempre a msubardin a0 aberta pravoe

respostas mais ragidas ¢ femzes do que uma insubordinacac que pode ser igualmente difundida. mas nunca se
armsca a contestar as definigoes formais de hieraguia = pader Para a matona das classes suberdinadas e, €eemo
3 histdria nos tem mostrada, poucas vezes theram perspectivas de mefhorae sey status, essa forma de resisténcia
tem sido a Unica apglo. O que pode ser realizado dentro dessa camisade 2 simbglica permanece, cantudo,
£OMa um da Sncia e tividacle huemanas”
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I35 exterrias, | M Je conticudade e "5

simbolas coletivas captaros de infli

2505 histdr

nao dao conta de pros compiexos de apropriasgaa, acomedag o, sut

mento, invencao  revitaliz,

s interétnicas a luz de teanas da rosisté

Reconsiderar as ¢

potendal para resolver murtos dos problemas do paradigma anterior

digenas personagens passivos em sua propria dramaturgia. Fssa nova abordagern da-nas

4 um nco unverso de significados, até aqui omitidas, e demanstra por que estra

povos indigenas vam procurando conguistar um papel atvo em situagoes interétnicas, apesar

das imensas pressées que existerm para incapacita-los Relacoes de trioca ndo sao Aapenas

mecanismos dos LI 2

lanizadores para dominar os povos nativos: elas tarmbém con
arena onde estes desafiam a dominagan e procuram afirmar suas praprias tormas de contro-

le. Como "avatares” do branco (Fara 1991, p.76), os bens ocidentas sac ideais para desa-

fiar os alicerces materiais e simbdlicos das relagoes interétnicas. Os ¢ 05 podem ser

desvinculados de quem os produsziu, circular independentemente destes, insenrse em novos

contextos e se

submetidos a complexas transformagées de significado e valor (Munn, 1992)

Depais de metamuorfosear e domesticar devidaments as bens de traca, os Povas

redirecianam nos e captam suas prapriedates para satistazer a seus préprios fins, numa ten-

a5 poderes do branco. Tais processos implicam a des-
edade
B

tativa de apropnagao e pacificacio ¢
d

foses que de forma sutl, mas eficaz, permitem exercer Uma esis

construcao do capital simbdiico do cole

izador e sua reconstrucac & imagem da soc

indigena. Sao metarm:
i3 cotidiana que & 1o politica em sua natureza quanto as formas mais explicitas de protesto,
& mais

A atwidade politica envole nao somenle competicao por recursos de valor mas, 0 o

importante, a luta para gerenciar o sentido desses recursos e definir o quadro dentro do qual
eles circulam (Cohen, 1975, p.1, 10; Cohen & Comaroff, 1976, p.102-3).

Passemos agora ag

wanwal, examinando as relacdes de troca interétrica 3 huz des

¥

ulos os Waiwai

535 nogoes de resisténcia colidiana. Como veremas, hi pelo menos dais 5

vém participando ativamente de umn vasto sistema de trocas intertribais por onde passam bens

oadentais e indigenas. Do seu ponto de vista, a logica do sistema esta em assimilar recursos
externos, “domestici-los” e pélos a servico de seu projeto de reproducio social. Em vez de
abandanar a rede de trocas tradicional ao se confrontar diretamente com os brancos, eles

expandiram-na, de moda a englobar esses mesmas brancos, “colonizando-os”. como mals

uma fonte de bens, poderes e conhecimenta. Na medida em que se viram apanhadas em

1as

telas mais complexas de relagoes com a sodedade dominante, foram reformulanda algum

de suas praticas tradicionars, conforme a evolucao das dircunstancias. Mo entanto, continuam
tendo como objetivo cultivar relagoes com forasteiros sem se deixar dominar por eles.

> o ifi Kixiaa

Panorama etnogrifico e histérico

Hoje em dia, utiliza-se o termo "Waiwai” como etrnénimao coletivo de moradores de qua-
tro aldeias. urna no Rio Essequibo na Guiana e trés no norte do Brasil, nos rios Mapuera, Anaua
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& Jatapuzinho. Essas aldeias, com uma populagdo total de cerca de 1,600 pess0as, sao de
fato compostas por diversas Grupns, entre os guas o5 Waiwai originarios, Parukwoto, Taruma,
fawayana, Xerew, Katuena, Tunayana, Cikyana e Karafawyana @ Fsses Grupos viviam ante

normente em pequenos assentamentos mistas, dispersos pelas matas das bacias da Essequibo,

Mapuera e Trombetas e interligadas por redes de troc as, ir

ercasamentos, niuais e incursoes
guerreiras. Compartithavam muitos tracos sociars, culturas e lingliisticos (a maioria falante da
linguas Caribe mutuamente relacionadas) e cansideravam se semelhantes POF OpOSican aos

grupos das savanas do norte, ponopaimente os Wapiana De fato, o nome "Wawai", que

ifica “tapioca”, era ublizado onginal

ente pelos Wapixana e depeos fo) adatado, de guias
Wapixana, por visjantes e missionanos. Na décads de 1950, missiondnos protestantes norte

americancs da Unevangel

ed Fields Mission {UFM) instalaram um posto entre as aldeias
“warwai” do Essequibo. Logo passaram 3 acompanhar os Walwal em suas visitas a outras
aldeias para "levar a3 Palavra” aos "Campos do Senhor”. Assustados com as orofecias dos

evangelicos segundo as quais um grande incéndio iria destruir o munda 8, 40 mesmo tey

a0,
Curiusos com seus bens e reméacdios, varios Qrupos comecaram a mudar-se para o Essequiba

As aldrias waiwai cresceram rapidamenite, formanrdo grandes assentamentos interfigados, real-

cando, assim, o seu poder @ prestigio na regido. Em pouco tempo, comararam a organ

cxpedicoes a grupos mais solados para convencélos a morar em suas aldeias Logo dissuad:
1am 05 missionanos de acompanhados nessas viagens com o intuits de manter o controle
sobre esses contatos. Os grupos que assirr

se ligaram a eles foram gradualmente "waiwaiza.

Atualmente, o termo "Waiwai® é utilizaco para referir-se tanto a0 nucleo original como
105 membros das aldeas agregadas, onde a lingua waiwai predamina Mo en tanta, ha con-

lextos em que os habitantes dessas comunidades anda apelam para diversas identidades
"tk

secundarias que fazem referdncia a aldeia natal, parentela, alianga de faccio ou lin-
qua malerna. A logica subjacente a esse recurso mutvel a identidades alternativas & cample
. € por vezes intencionalmente ambigua, com freqidncia ligada & potit

a das aldeias. A
ientidade socal ¢, neste casa, mais conceitual ¢ contextual do que concreta e fixg 5
Apesar de fragmentados, os registios historicos revelarm uma longa tradigio dessa prati-
ta de misturar e sobrepor afiliacoes grupais resultantes tanto de fatores exogen
endagenos. Antes da década de 1950, esses grupos ti

Como

am pouca contato direto com nag-
indios, mas ja vinham sentindo as efeitas indiretos do avanco da frente colanial durante sécylos,
A partir de 1675 e no século sequinte, os jesuitas ¢ carmelitas fundaram missaes entre as
laruma do Rio Negro, possiveis antepassados dos “Taruma" que mais tarde apareceram no

4 Cinjuges vindos de aldeais Hikaryana, Wapeeana 2 Tiryd também vidam nas 3l 5 Waiwsi. Mentare {1984) regs
Irou etndnimos de outros subgrpos que compiem a aldeia “waiwai® da Guiana
Por e<sa razdo, ubileo o terme

“WaiwaT mais para referir-me a0 nivel mais abrangente de identidads. com refagio
A% requstras histonoos mais antgos, mantenha a6 distingdes que o5 autores ou informantes fazem dos VAo gru-
pos. Mamares detalhes sobire as ientidades colstivas antre o3 Waiwai e povos apzrentados podem ser encontradas
em frkel (1958), Fock (1963] & Howard (1993)
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alto Essequibo ® De 1725 4 1759 havia uma missao catdlica no baixo Mhamunda, prosimo an

Amazonas |

5, entra as "Wabul" (Hixkaryana e Xerew), “descidos” do Rio Trombetas (Friks,

958,
= um dos componentes da trente colo.
rial Tante portugueses e brasilsiros quanta Caribes e Manaos a servico dos holardeses rea-

p.181). Al como alhures, os missionarios eram apen:

lizaram expedicdes de a3 a escravos nas regides ocupadas pelos antepassados dos Waiwaj
(R H. Schomburgk, 18401841, 1845, Hemming, 1987, Farage, 1991). Gs dados nao escls-
recem muito sobre a magnitude dos efeitos diretas dessas incur

, mas pelo menos se sabe
que esses ataques provocararm um efeito doming de gente emn fuga para o temitdno de qru

mais afastados, levando os antepassados dos Waiwai e de autros pavos aparentados a
migrar para o alto Mapuera e Trambetas Alguns grupos instalaram-se ria lads norte da Serra
Acarai na Guiana Inglesa um pouco antes da década de 1830, quando a existéncia dos "Wanwar™
loi registrada pela primeira vez na literatura etnografica (R. H. Schomburgk, 1540 1841). Esse
segmenta setentrional engajouse em relagies pacificas de comérao € casamentd com os
Tarumad, gue entao viviam nas matas do Essequibo e mantinham intercmbio com ps Wapixana
dos campos do Rio Branco. Os Waiwai criaram uma autra aldeia a Sudeste e iniciaram trocas
comerciais com os Planokoto ou Tiny (H. Coudreau, 1886, p. 107). Os Katuena, Ckyana e
Tunayana {que vivern atualmente com os Waiwal) sac provavelmente o resultado de cis

]
desse ramo meridional. As doericas contagiosas dos brancos chegaram até as aldeias mais

rematas por meo dessas interagoes. Inteceoes contraidas dos Wapixana foram POULO a8 pou-

ICan-
do sua fuga tempardria para o sul no Brasi (Ogilvie, 1942, p.12-3). Depois que os Taruma

co dizimando 0s Taruma e, na virada do seculo, atingirarm 0s Waiwar do Fssequibi, prow

foram praticamente extintos em razio de uma epidermia de gripe na década de 1920, o5 Warwai
Casaramse com o5 poucos schreviventes  mudarar se para as terras destes (Ogilve, 1942:
Farabee, 1924, Roth, 1929).

Em tuma, o conjunta de aldeias ao norte e ao sul da

2rra Acaral (gue existe até hoje)
refletiv o impacto histdneo de fatores exagenos advindos da expansao colonial (doengas,
pressiies terntariais, escravizagao, missionizagdo etc), fatares esses que foram filtrados pela
dindmica dos

temas sociopoliticos indigenas, Aspirantss a chefig competiam par seguido-
res, excrcendo sua capacidade de canalizar recursos externas adquiridos em trocas comerciais e
matnmoniais entre aldeias. Coma resultado, a composican dos grupos sofria constantes trans:
feréncias, misturas, cisoes, recombinagoes e busca de novas aliangas com outros grupas (Fock,
1963, p.9). Essa dindmica permitiu aos Wanai elaborar urma orientacaa culural dirigida ao
exterior e, coma veremos adiante, influenciou sua atitude perante o5 brancos, representantes
de novos recursos vindos de longe.

Uma incur

ainda que superficial pelos registros histdricos basta para comprovar que
o5 manutaturados europeus ja se haviam infiltrado por essa vasta rede de trocas intertrinais
muito antes da chegada dos proprios brancas. Os diarios de R. H. Schomburgk, gedgrafo

6 Um resumo do debate sobre essa conexdo encontrase em Colion & Marton (1987)
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prussiano encarregado pela GraBretanha de explorar o sul da Guiana Inglesa nas décadas de
1530 e 1840, estao repletos de referéncias o trocas intertnbars, a tilhas constantemente

palmilnadas e a arculagao de mercadorias européias pelo interior, Schy

mburgk conta, por

exemplo, que viu numa aldeia Pianckota de um afluente do Trombetas: “oito ou dez tar cac

vdros machados novos, facas e tesouras, todos de fabricacao haolandesa”: encontrou tam-

bem puma maloca do Suniname abandanada: “um pacote de micangas pendurado & um fa-
caa de boa qualidade de fabricagdo inglesa” e ainda, em outra aldeia Fianckoto, “os homens
5, p.69, 76, 78)

0Os Pianokoto comerciavam com outros grupos indigenas e com "os Mekirus ou cuitlambolas

usavarm uma profusao de migangas nos bragos e atravessadas no peito” (18

da Sunname, dando caes de caga, tangas, redes e raladores de mandioca em troca de macha
dos, facas e tergados que, conforme observamos, passuem em abundancia” {p-69, 78). Ou
lra coisa, porém, era o contato direto com os europeus, O barqueiro Wapixana de Schomburgk

contou que, certa vez, fazia uma canoa de entrecasca juntamente com os Planckato:

Enquanto trabathavam com ele, vanas vezes irompiam em lamentag omo as dos primeiras

Pianoghottos que nos visitaram. Sororeng entendeu que 5 uma tradican de que a che

gada do primeiro branco pressagiava a extingao de sua raga. Se & assim, devemes admirar sua hospi

que lhes haviam

tahdade, em nada diminuida por guaisquer sentimentos de rancor contra aqueles

feita lermbrar de modao 130 contundente essa terrivel tradigdo e gue definiram o perodo de s extingao

{R. H. Schomburgk, 1845, p.87)

Embiora a presenca efetiva dos brancos prenunciasse a morte, o simbolismo das merca-
donas dos brancos, adquiridas indiretamente, parece ter sido bem diferento, Schomburgk,
por exemplo, conta que um homem Barokoto do Essequibo for instado a abrir as sepulturas

onde estavam enterradas suas duas mulheres, a sogra e uma crianga:

[ espasa mars velha| fora enterrada numa canoa de entrecasca e com ela foram depasitaras
uma garrata & uma caneca Inquindo, disse ao Sr. Goodall que ela mesma havia pedido isso, para nag
ter sede a caminhio do outro munde; ainda havia um pouco de gua na garrafa. No timulo da mais
nowva havia algumas micangas de widro e pegas de vestudrio. Ao lado dels estava o tamulo de sua
mie e da crianga. lunto aos restos desta Gltima havia um espelho e um tergado quebrade e junto acs
da mulher mats velha havia algumas micangas de vidre, (p.46.7)

Nesse caso, parece que os objelos europeus estavam de algum modo associados ao im-
perecivel e a transferéncia da morte para a vida post-mortern. Embora o contato direto e "cru”
com o branco tosse percebido como morlifero, os bens das sepulturas representavam o con-
tato indireto e mediatizado. Os indios ja se haviam apropriado com sucesso desses objetos e
os arculavam pela rede de troca que cobria todas as suas aldeias. Esses bens, portanto, 1a
vinham representando uma conquista dos poderes do branco e uma afirmagdo do controle
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indigena sobre seus avatares. Fossivelmente era esse simbolisma de controle sobre os pengos
suropeus o que conferia qualidades vitais aos objetas mortudrios.
Por loda essa regido, disse ainda Schomburgk {1845, p 64}, as micangas de vidro eram

“arligo muito cobigado”, principalmente para fazer tangas femininas. Disseram-he que os
Tarumna eram famosos por suas tangas de micanga (citado em R Schomburgk, 1923, p.303),
Fle viu menos adomos de micangas e instrumentos de ferro entre os seus parceiros de lrocas
do intenor, os Mawayana, mas foi apenas quando chegou até uma familia Zururmata mais
isolada que encontreu uma mulher usando uma tanga feita 56 de sementes (R. H. Schomburgk,
1845, p.49, 53, 55, 4},

Infelizmente, Schamburgk mencionou apenas de passagem os “Waiwal” propriamente

dhtos. Visitou trés de suas aldeias nos rios Essequibo e Mapuera, estimando a populagio em
cerca de anglenta pessoas cada uma. Notou que eram conhecidos pela qualidade de seus caes
de caca, pelo uso de penas de harpia & pelo cultivo de algod3o para tangas masculinas, artigas
que trocam com os Mavwayana (R, H. Schomburgk, 1845, p.54, 171: R, Schomburgk, 1923, p.309),

Os Waiwal s6 voltariam a ser mendonados na literatura, e ainda assim de moda indireio,
em 1870, quando o gedgrafo britdnico Barrington Brown passou por um grande grupo de
Tarumd, Wapixana e Mawayana que acabava de voltar de uma viagerm de troca a aldeias waiwai,
carregado de raladores de mandioca e de cies de raca (Brown, 1876, p.248.9) Em sua expe-
dicao de 1884-1885, 0 gedgrafo francés Henri Coudreau registrou varias ligagdes romerciais
das Watwai com os Wapixana, Atorai e Tarumia ao Norte, com os Pianokoto a Leste e com os
Mawayana, Xerew, Japi, Tukano e Tanm ao Sul e Sudests (H. Coudreau, 1886, p.39, 702,
90, 95, 107-11). Alguns desses grupos consideravam se “clientes” das Waiwal e as vezes até
se referiam a si mesmos como “Waiwai” (H. Coudreau, 1886, p.1089), o que sugere que,
anteriormente, os intercambios (entre os quais trocas, casamentos e rituais) representavam
veiculos de influgnaa politica e assimilagdo sodial. Coudreau descreveu os “Waiwai® como
pova “aristocratico”, uma das “ragas conquistadoras” pacificas que migraram para a regian o
passaram a exercer influgncia sobre vérios povos indigenas (p.90, 106, 110). Outros grupos,
mais belicosos, impediram os Warwai de se expandirem mais além (p.7-8, 91, 945, 107).

Quando Coudrean calu de cansaco e doenca numa aldeia waiwai, o chefe apiedou-se
dele e disse: "Viocé ndo € velho e, no entanta, seus cabelos s3o brancos, seus olhos sdo doen-
tios; volte para sua terra. As trilhas da savana e do mato nao prestam para branco” {p.105).
Coudreau ponderou

Seria uma grande ilusao imaginar que os indios nos consideram supenores. Nossa cvilizagao pro-
vocadhes espanto e ndo admiragao. Somos seres diferentes, mas inferiores. O indio ndo precisa de
nés mas nos precsamos dele. Para que ter casas de pedra, roupas complicadas, mstremantos bizar
ros? Quando estamos a sds com eles, o sentiments que nspiIramos com toda nossa superioridade é
de desdém compadeddo. (p 125)

A luz dos relatos de outras viagens, parece dibia a afirmacao de Coudreau (p.91, 106)
de que os Waiwai, Mawayana ¢ Xerew nao possuiam manufaturados. Sua wvidva Olga, que
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continuou as expedicoes na Amazonia apos a sua morte, encontrou vanos indios no baixo
Mapuera, provavelmeants Waiwai ou Parukwoto, que usavarm muitas pecas feitas de miganga
e padiam migangas, espelhos, tercados, anzdis, facas, pentes, tesouras e machados em troca

5 de

de comida. Suas insistentes demandas por essas mercadonas logo deg fhéla suge-
rem que essas populagoes mendionais praticavam tracas esporadicas cam seringueiros,

castanheiros e habitantes de quilombos da regian (0. Coudreau, 1903, p.4892;

Registros mais detalhados provém de John Ogilvie {1942, s.d ), um escocés gue viveu no
sul da Guiana Inglesa dos anos 1890 a 1920, adquinndo grande familiandade com os povas
widdigenas locas enquantao trabalhou como pedo de fazenda, seringueira, ganmpeiro e boti
nico-etnografo amador. Ogilvie calculeu que a maoria dos objetos europeus existentes entre
os Waiwai provinha dos grupos setentrionais. Descreve as transagoes de dois irmaos mesticos
Wapixana-Taruma gue obtinham caes de caga e raladores (de trinta & cngllenta por ano) dos
Taruma e Waiwai em troca de fermamentas, anzdis e micangas adguinidas dos Wapixana. Es
tes, por sua vez, conseqguiam esses bens diretamente dos ingleses ou por intermiédio dos Makuxi
(Ogilvie, 1942, p.11}.7 Se a quantidade de manufaturados encontrada em cada um dos luga-
res visitados parecia pequena, era porgque eles eram imediatamente passados adiante para

Qrupos mais remaotos

05 Taruma eram .. a tribo mais pobre que jamais conhen; provavelmante devido 3 ausénda de

almente, devido & sua posi

qualquer produgdo natwa (com excecan de Makabur [curare]) £, pring

a0 geografica que os obrigava a agir como ntenmedidnis entre as tribos do norte & go sul, Meica
dorias européias <o chegavam do norte, geralmente logo apds o finzl das chuvas. As tribas do sul
[entre elas os Wawai] programavam suas visitas para uns dois meses mais tarde, guande, invariavel

mente, fazmam com que os Taruma hes entregassem todos os artigos estrangewos, lsso, & claro, se

guia 3 etiqueta tribal e os Taruma tnham que se contenlar com um minimo desses bens ... Por sua
vez, o3 Waiwai tinham que suprir com tudo que podiam os Mapidien [Mawayana], Parkuta [Paru-
bwaoto], Shelew [Kerew] e Bone [ 7], seus vizinhos mais proximos, a cerca de 100 milhas mata a den
tro. Assim, 130 logo recebiam os bens, seus vizinhos menos zfortunados vinham pedir tudo que pudes

sem conseguir. {p.11-2)

Ogihvie {p.11) afirmou ainda que alguns "manufaturados de fabricagao francesa entrs-
vam aos poucos de Caiena por intermédio dos quilombolas e de uma duzia de trinos indigenas
espathadas por algo como mil rdhas de floresta imensa e impenetraw

Quando os antropologos dinamarqueses Yde e Fock visitaram os Walwai nos anos 1950,
ainda encontraram intactz essa rede de trocas. Alm de menoonar a supremacia do comérao

7 Caryklwes, um missionann catdlion que fez wsitas curtas aos Wabaai entre 1919 & 1923, diz que os bens que extes
davam aos Tarumd e Wapixana eram, por srdemn de importanaa: raladores, bréu, urucy, pontas de flecha de taboca,
cocares e arcos e flechas Em broca, costumavam pedir facas, tergadas, machadaos, migangas, anzéis, pontas de
flecha de metal e pentes (citado em Colson & Morton, 1982, p 232}

T
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waiwal no que tange a caes, raladores & tangas, eles datalharam outras esperi

nais, comao arcos, pontas de flechas envenenadas, canas de flecha, bancos de madeira, mate-

riais para confeccionar brincos, esteiras de entrecasca, fusos e cuwas. Além disso

. Yde e Fock
achararg provas de que, ao longo dos séculos, os Waiwal adotaram de seus parceiras de troca

wdrias plantas de cultive, técnicas de construgio de canoas, estilos de casas e até rituais (Yde,
1965, p.2479, Fock, 1963, p 9, 23642} Esas praticas sugerem que ha muite lempo uma
grande variedade de bens tanto oddentais quante indigenas, tanto materiais quanto simb-
licas vern passando de grupo em grupo, de aldeia em aldea, de mao em mao, componds wm
“fendmeno sacial total” (Mauss, 1574, p.41)

Comn base nesses relatos, sugiro gue a chave para compreender o impacto das mercado-

DEIES BStd 2m cOncentrar-se em seu mowmeanto na rede

: troca regional e nao ape

nas constatar sua mera Presenca Oou ausencsd, Ccoma QUEFET 0% MO

as der andhse discutidos

adma. O valor dos objetos, sejam eles ocidentais ou ndo, nao thes & predeterrminada ou ine-

rente, ac contrdna, € getado por atores socials 3 medida que os produzemn

adquirem e pas

sam adianle em troca de outros objetos que foram igualmente "processados” pela trama social
Esse processamento & umn ato de sodalizagao, uma metamarfose que transtorma coisas es-
tranhas, soltas @ sem sentido em artefatos culrais, domesticados e significatives, que repli-
cam & simbelizam a densa rede de relagdes sodiais pela qual dreulam. Como veremins a se

guir, a reacao dos Waiwal ao encontro face a face com o branco daria

iTID 8 um processo
analogo de domesticagan

Contatos diretos: domesticando o branco

Os mitos waiwai sobre a origem das mercadarias quase nao mencionam o branco ® Jssg,
porem, nao surpreende, pois hd muito tempo eles vém adquinndo tais bens ndo diretameante
dos brancos, mas de outros grupos indigenas. Os mitos waiwai representam os manufaturadas,
coma tantas outros objetos, como provenientes de anirais selvagens. Mo principal mito desse
génera(registrado em Roe, 1990, p.121), um papagaic foowd {espécie nao iden
um hormern waiwai que vivia sozinho numa chaga empeleirada numa arvare como um ninho

ada) adotou

O papagaio convidou-o a subir 45 suas costas e levou-o para a aldeia dos papagaios. La cuida
ram dele, incorporaram-no a sua sociedade e presentearam-no com facas e outras ferrameantas,
além de migangas brilhantes e isadas coma as penas multicares do éoow. Depois de algum
tempa, 0 papagaio levau o hamem de volta & sua drvore carregado de presentes. Entdo ele
recebeu a visita de outros homens waiwai e distribuiu s bens entre sles, Fssa generasidade

B Em confrapartida, um tema comum nos mr

Fupes amazonicos aborda o modo como os estranhios
abgetns dos brancos foram cnados por um demiurgn, por que razao foram atrbuidos exdusvaments aos brancos
e coma sua passe thes deu poderes politicos o econdmicos especiais (v, por exemplo, Hughelones, 1988, Basso,
1373, Zarur, 1975}

facles regio-
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representou o ponto culminante de sua sooalizagao, § da pelos papagatos e depais o

da por sua habilidade pm socializar seus companheiros por meio desses presentes. O cuidado

que ele recebeu dos papagaios € atualmente retnbuido pelos Waiwai na domesticagao, cria

;80 e conseqlente socializacao metafdnca dos hihotes de papagaio que a cada ano eles
q . d

apanham nos ninhos. Quando os passaros estao crescidos e 3 aprenderam a falar, os Waiwai

daonos a parceiros de troca de outras aldeias de moda a receber as mesmas facas, ferramen-

Las @ micangas com que o3 papagaios miticos presentearam o homem waiwai

Esse mito reprasenta uma varante de um tema comum segundo o qual os produtos cul-

turais se oniginaram de uma fonte natural superior, embara em forma imperfeita e "crua”, e

passaram as suas maos para serem elaborados até chegaremn a forma o | plena ® Esses

rmitas formeceram o pane de fundo sobre o qual a chegada dos missionarios da UFM na inica

das anos 50 foi decodificada.

Ao contrano das visitas esporadicas dos primeiros exploradares, de antropdlogos e de

colonos no termténo waiwal, esses missiona

5 vierarn para ficar, danda i 4 uma situagdo
de contato permanente e de dependéncia crescente ante a sooedade dommnante, Os relatos

atuas dos Waiwai e "agregados” sobre a histiria da sua interacio com os missiondrios far-

mam narrativas complexas e dialéticas da maodo com indios socializaram os brancos e

vicewersa e como adotaram novas praticas € formas de conheamenta desses forasteiros, mas
nas narrativas to contato feitas pelo
1

sernpre impondo a sua marca distintiva. Por contras

lidder missionario Robert Hawkins aparecam contos i - & simplarios de como ele civilizou

ida. Embora uma an,

a5 pagaos pecadores cuja infenondade cultural nunca & guesti
detalhada dessas narrativas de contato va além do dmbito deste artigo, permito-me salientar
alguns exemplas reveladores das reagdes miituas durante os primeiros encontros, na medida
em gue iluminam a questio das trocas.

de-

1anos, Essa atitude espelhavase na desprezo

Nesses primeiros momentos, os Wawwvai ficaram bastante alarmadas com o que con

ravam praticas barbaras ou ndiculas dos mi

de Hawkins para com os “costumes & superstigdes lastimavels” dos Waiwai (Hawkins, 1953
1954, p.11). Nogoes incompativers do que constitula comida apropriada motivavam cada urn
a tentar ensinar ao outro o modo “avilizado” de comer. Normalmente, os Waiwai e grupas
aparentados esperavam que quem 05 visitava trouxesse carne, ao mesmo tempo simbalo da
caga masculina e da condicio semiselvagemn, "crua”, dos proprios visitantes recémsaidos da
foresta Os anfitnées andavam entao em valta deles com ticoes para queimar seus lagos com
a floresta, "cozinhando-os” simbolicamente. A sequir, tracavam carne gor beiju e tapioca,
produtes da agricultura e do trabatho doméstico feminino que representam a quintesséncia

do alimento “humanizador” oferecida a todas as psssoas em estados liminares. Depais de

9 Turmer (s.d ) analisou esse tama no mitg kayapd que relald como esse povo adauinu s anga o foga de cozicha, um

tpo de “fetichizagan™ pela qual a produgao social de formas culturais & ooultada e mistificada ao ser descrita coma
um dado naturahzado.

s
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cozinhar a carme, serviam uma refeicio completa, simbolo da damesticagdo dos visitantes, da
revigoramanto da aldeia com energias da floresta, e da reprodutividade sooal dos intercim
bios envolvenda gente de dentro/gente de fora, homens/mutheres e floresta/rocas.

Mo entanto, os missionarios violavam inteiramente estas regras. Em vez de frazer carne,
traziam arroz, que os Waiwai consideravarm uma papa horrivel feita de ovos de manmbonda

Em ocasides espediais, como Natal, recebiam de doadores frutas em conserva e do Em

vez de partithar das refeigdes coletivas, comiam sozinhos e cozinhavam nurn assustador fo-
gao portatil a gas. Recusavarn qualquer tapioca que fosse termentada, considerando toda
betida alcedlica como mistura do disbo. Os Waiwai tentavam fazé-los comer alimentos apro
priadas, mas o lider dos missionarios queixase em seu didrio da falla de gosto da comida
nativa. Refletindo a ética protestante e o espirito do capitahismao (Weber, 1997), Hawkins e o
companheiro, Claude Leavitt, faziam planos para induzir os Waiwai a plantar os alimerntos

que quenam comer, planos esses que.

Podariamas ter no inicio uma grande roga com mandioca, banana etc, e mais tarde redugila,
tonvencenda as pesioas 2 plantar coisas mais vanadas e comprando-as deles Talvez se trouxésse

mas tela e vendassernos barato para que eles pudessem construir galinheiras, ai <nariam galinhas ¢

nos venderiam o5 evos. De qualquer modo, sena muita bom fazer que cnassem tuda isso
ser an masmo tempo pregadores e professores de todas as coisas hoas, bem coma juizes do cert
do erradn. (Hawkin,, 19531954, pg)

Os mussiondrios também tentaram persuadir os Waiwai a plantar tomate, cenoura, alfa-
ce atc. Seus planos, contude, ndo deram em nada, diante da resisténcia waiwai, de madao
algum dispostos a perder seu tempo plantando coisas impropnias para o consumo humano. £
quandao os missionarios tentaram dar o exemplo, cultivanda pequenas hortas, as plantas, como

era previsivel, foram devoradas pelos insetos. Os Waiwai adotaram com entusiasma galinhas

€ pOrcos, mas s para acrescentar novas espécies exdticas a sua colegio de arimais de osti-
magao, categoria que nclui seus famosos caes de caca, seus papagaios falantes & animais
amansados. Esses bichos de estimagao eram alimentados, criados e tratados como criancas
metafdricas. A idéia de matdlos era explicitamente comparada ao infanticidio & a de comé-
los a0 canibalismo. Os indios ficavam revaltados com as praticas alimentares indiscriminadas

dos missiondrios. Recusavam-se a confinar seus animars em galinheiras ou chigueiros, de modo
fque, para desespera dos religiosos, em pauco tempa a aldera estava tomada por bichas que
purntham em risco a sadde, as plantagdes e os bens da comunidade.

Os missionarios tentaram “colonizar a consciéncia” (Comaroff & Comaroff, 1991) das
Waiwai, impondo profundas mudangas em suas praticas religiosas e sodials. Porém, a seu modo,
05 Waiwai tambem colonizaram os evangélicas em prol de seus proprios fins socdopaliticos.
Embora considerassem muita da conduta dos missionarios associal ou risivel, ficavam impres-
sionados com seu enorme suprimento de bens manufaturados, remédios eficazes, maquinas
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enigmaticas e meméria escrita. Tudo i5so era percebido como prova de

trolavarn algum tipo de poder e conhedmento exoticas que os Waiwai tentavam captar.'®
Assim coma lideres e xamas conguistavam seus sequidores, demonstranda capacidade

para controlar recursos materiais, humanos e espirituais provenientes de dominios externos e

canahza los para dentro do grupe, também os Waiwal passaram a explorar 0 acesso privilegiado

ans recursos dos missionanos, de modo a pender a seu favor a balanga das relagdes politicas

regionas. Colocaramse na posiqao de intermedidrios entre os missionarios e oulros grupos

nativos, usando as mercadorias para convencer, uma apos outra, as aldeias vizinhas a se ins

talar junto aos seus assentamentos em franca expansao no Essequibo. A principio, difigiram

seus esforcos as aldelas de seus parceiros de trocas e afins (Mawayana, Xerew), em seguida
aus parceiros destes (Hixkaryana, Katuena, Tiriya), para depois procurarem os grupos afasta-
dos que eram antigos inimigos ou totalmente estranhos (Karalawyana, Wairmin-Atroan e ou-
tros grupos nao identificados da regida). Nern todos se juntaram aos Waiwai, mas acabaram
criando com eles novos lagos de trocs e de casamento gue contribuiram substanoalments
para r

U influente liderxama, depeis de desprezar por algum tempo a doutrina cristd, expe-

rcar sua rede de aliancas na regiao.

imentou-a e fol gradualmente convertido. Seguindo certas tendéncias hierarquicas de sua

soriedade, a maiona da comunidade acompanhou-o. Os missiondrios recrutaram um quadro

de pastares nativos e entac os Waiwal assumiram o contrale de sua prapria igreja. Os modos
Loma assimilaram a nova religido sugerer que o processo nao fol tanto uma questas de

“ristiamzacao” dos Waiwai, como de “waiwaizagdo” do cristianismo. A exempio da apropria-

caa que fizeram dos objetos dos missiondrios, Larmbém aqui eles adolaram certas aspectos da
nova fé, adaptando-os a sua especificidade sodai e cultural, a0 mesmo termpo que sociedade
& cultura sofriam transformagbes disleticamente induzidas par esses novos elementos

Nos anas 1970, a dindmica politica em relacio 3 aldeia, regiao e nagao provocou a frag
mentagao dos assentamentos waiwai no Essequibo e a maioria de sua populagao voltou para
o Brasil. Com relagan 3 aldeia, lideres rivais almejavam consolidar as suas redes de seguidores
com a fundagio de comunidades proprias. Regionalmente, noticias vindas de Roraima sobre
s contatas desastrosos entre trahathadores da rodovia Manaus-Caracaral e os Wairmin-Atroari
puseram 05 Waiwar ansiosos por chegar agueles "irmaos” indigenas e protegéos dos colo-

nos. Em é

ito nacional, o novo governo socialista da Guiana, que chegou ao poder com a
independéncia em 1967, era hostil 2 presenga de missdes "imperialistas” norte amerncanas
entre as populagdes nativas.

Depois que os missiondrios vieram para o Brasl, os Waiwai provacaram um cabo-de guerra
entre ds governas brasileiro e guianense. Diarte das disputas sobre fronteiras e de recentes
escandalos internacionais envolvendo a palitica indigenista brasileira, cada governo procuroy
wsar o5 Waiwai cama vitrina de relagdes publicas e fazer que eles ocupassem o seu fado da
fronteira em litigio. Langando mao da estratégias que ha muito tempo usavam em suas disputas

14 Para uma discussan maes detalhada deste tema, ver Helms (1988, p.113-4)
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{eres waiwai manipularam ambas as partes com asticia e geraram urma espicie

internas,
de lalao entre alas, extraindo promessas de bens e serugos dos rgacs indigenistas de cada
qavern, caso eles licassem onde estavaim ou se mudassem (ver, por exemplo, Mentore, 1984,
p.374.7). o fie
pringipic, em ambos 05 lados da fronteia, mas com a vantagem adicianal dos beneficos gque

al. o varios lideres wanval instalaram suas comunidades onde as quenam a

extral

m clos dois governos.

Atuais relacoes de troca com os brancos

Na época da minha pesquisa de campo, de 1984 a 1986, as quatro aldeias wame

nharn cerea de 60, 140, 170 e 760 habitantes, cada uma hgada por relagoes diversas aos

iedade ervolvente, A aldeia de Kaxmi, num afluente do rio Anaua em

warios setores da s
Roraima (local da minha pesquisa), contava prinapalmente com o3 missionanos da kissao
Evangéhca da Amazdnia (MEvA)" para supnimento de remédios, roupas, objetos de usa cor
rente e escola. A presenca da Funai era meramente nominal e 05 assentamentos de colonos,
a varios dias de canoa rio abaixo, raramente eram visitados. 13 na enorme aldeia do Mapuera,
o papel da Funai era mais importante do gue a missan, Outras pessoas figadas a entidades
como a FAB, Eletronarte e compantas mineradores tambiém passaram pela aldeia de Mapuera
o, 1983, p.2479)

Os Waiwai que fundaram uma niova aldeia na rio Jatapuzinho em 1985 estavam insatis

foilos com 4 Miss30 B com as agéncias governamentais, e decidiram estreitar relaghes com 08
colonos, instalando-se a apenas urn ou dois dias de caminhada destes. Tambam conseguiram
abter muitas servigos e grande quantidade de bens de uma familia missionana itinerante da
reqiao. Mais ao Morte, a aldeia de Xapariymao na Guiana, sern missionanos, recebia aporo es-
poradico do Grgao indigenista guianense, mas também contava MuLo com os Wapixana e
Tiryo para obter manufaturados. Em Gltima instdndia, gragas acs lagos de parentesco e Casa
mento que uriam as varias aldeias waiwal, uma boa parte dos bens que chegava a qualquer
uma delas logo passava para as demas.

A diversidade dassas situagdes de contato criou uma espédie de divisdo de trabalho en-
tre 35 aldeias waiwai com relacao aos setores da sociedade envolvente de onde procuravam
obter bens e servicos. Apesar de sua crescente dependénda do mundo exterior, 0s Waiwai
tentaram evitar uma associagdo exclusiva com apenas um desses setores, fugindo assim de
urna exploracao sistematica. Fizeram o possivel por conduzir suas relacdes com os diversos
agentes de contato de modo a preservar sua propria independéncia, mobilidade e liberdade
para escolher alternativas. Demonstraram habilidade politica ao jogaremn deliberadamente uns

11 A MEVA & um ramo brasieiro da Unevangelized Fields Mission (UFM]), @ mesma missao que trabalhava entre 03
Warwai na Gliana fnglesa até 1957
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brancos contra outros, a fim de gerar competicao pela sua lealdade: a Funai contra a a
petis

a3

indigenista guianense, os missiondrios contra a Funai e 0s missiondrios da MEVA cont

ttinerantes do latapu, sem falar dos antropdlogos como eu cantra todaos os outros. Com ta

desse fipa, procuravarn novos espagos de manobra apesar da crescente intrusao dos brancos.

A gama de bens industrializados que v serern adquinidos diretarmente dos brancos pelos

Waiwai inclui’ facas, tercades, machados, enxadas, formaes e panelas; pano, roupa e redes

de algodao, anzais e linha de pesca, municio para as poucas espingardas da aldeia e pilhas

de lanterna para cagadas noturnas; sal, sabao, canetas e papel; e, de ver em quando, ¢

mais caros, como gravadores, reldgios, maquinas de costura ou espingardas. Campravam esses

bens com o dinheiro da venda esporadica a colonos, missionarios ou agentes da Funai de
artesanato {cestas e pentes masculinos, tangas de sernentes, colares e pulseiras fermininas),

canoas, fannha de mandioca, castanhas, came fresca e produtos da roca, Além da venda des-

ses produtos, ganhavam dinheiro com servigos ocasionais prestadas a esses mesmas brancos.
M

semana. Os missionarios nao tiravam lucio dessas transactes e até as consideravam um grar

tas de suas pequenas compras eram feitas na cantina da missdo que abria uma ver por

de aborrecimento, mas os Waiwal press

ONAAM-NOS a manter a cantina € a fazer por eles as
compras na cdade a qual evitavam ir. Na verdade, do ponto de vista waiwai, esses servicas
eram a pnnaipal razao para tolerar a presenca dos missiondrios, a quem muitas vezes chama-
vam de “nossos donos de venda”

Algumas mercadorias também podiam ser obtidas de parceiros de troca de aldeas vizi

nhas. 13 coisas como migangas e mosquit Suriname, lanternas inglesas da Guiana ou

pontas de flecha metalicas dos Waimniri Atroari eram adouindas exclusvamente nas trocas
intertribais. Em contrapartida, os Waiwai ofereriam suas especialidades tradicionais: caes de
caca, raladores, papagaios falantes e outros itens de menor impartanca. Para se entender
par gue os Waiwai continuam a participar dessa rede intertribal, apesar de teremn acesso dire

to as mercadarias oadentar

. & necessano explorar as atitudes waiwai com relacdo aos bran-

€05 € s suas praticas econdmicas.

Imagens contemporineas do branco

Erm termos gerais, s Waiwai consideram que as poderes da sodedade acidental 530 tanto

positivas como negativos. Vindos da periferia de seu mundo sodial, os brancos sio canduto-

fes de energias caoticas tidas como naturais e sub-humanas, potentes e sobre-humanas, pe-
rgosas e anti-sociais. Como quer gque sejam vistas, essas energias sao sempre forgas
ambuwalentes que os Waiwai procuram controlar. A manipulacdo de bens industrializados, como
substitutos dos brancos, constitui um modo de subjugar seus poderes e resistic 3 sua subordi-
nacan economica e social

A categona fenotipica “brancos”, que eu e cutros antropdlogos utiizamos como um rétulo
conveniente para designar membros naoindigenas de socedades ocidentais {(incluindo europeus,
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ileiros e no

americanos), N3o corresponde as categonas que os Wamwai aplicarn aas

nacrindios. Eles podem par vezes mencionar cestas tracos fisicos para caracterizar membios
de alguma categona interétnica, mas representam apenas um dentre muitos atributos deser
tivas rque lhes padem ser aplicados, e nao principios constitutivos da categorna em questan

Ermvez de utihzar tragos fisicas como o principal critério de diferenciagio étnica, os Wawal

dao maior importancia a caracteristicas culturais, sociais e wportamento. Costumam

distinguir nitdamenta os karaiwa (portugueses e brasileiros, do Sul} dos paranakars {ingleses

e norte-americanos, do Norte),'? distingao que & expressa em varias forrmas de discurso mitico,

historico, politico e cologquial '® Da mesma forma, os afro-guianenses e os quilornbolas d

Surname, por pertencerem a sociedades muito diferentes, nao sao colocados numa mesma

categona, "preto

ou “regros”, como fazem os brancos. 0 dnico terma que os Walwai 18m

para se referir aos amerindios como urn todo é a palavra portuguesa “india”,

numa

Em termaos de comportamento, porém, karaiwa e paranakari potem ser incluic
categona mais abrangente que se opde a “indios” numa classificacao baseada no critério de

habrtat. Os Waiwai consideram os membros da sociedade oadental como prototipicos citadli

nos (ewtoymo pono korno), mesmo gue alguns vivam no campo, [ que seu locido soo

politico e econdmico e orientado para os centros urbanos. Ao contrano, os Waiwai definem
SE 3 5 MBsSMos, aos outras povos indigenas e ans quilombolas como "habitantes da floresta”
{Comota chewna), ou seja, pessoas que vivem no campo e mantém um alto grau de autono

mia social 8 econdmica, Fssa distingan adade;

campo condensa toda uma gama de diferen-

as sooais, culturais, politcas e econdmicas. E o modelg mals comumente evacade

Pa ex

pressar, no nivel mais genénco, o contraste entre povos indigenas e naondigenas, tendo apenas

uma vaga semelhanga com a nossa distingao entre “brancos” e "indios”.

O grande nimero de citadinos desperta sentimentos contraditérios entre os Waiwal, S

raramente visitam cidades (Boa Vista, Manaus ou Georgetown) para ir ao hospital, ver fungio-

nanos das agénaas indigenistas ou fazer compras espediais, e assim que podem valtam rapido

ultado

para suas aldeias. Seus comentdrios sugerem que a fertilidade dos brancos sena o re

de algumn tipo de aprapriacao de paderes cosmoldgicos; para que uma populagio seja sauda

vel e cresca, ela tem que ser capaz de se proteger de ataques de feiticaria e de manter boas

relagdes com espiritos poderosos, quer sejam tradicionais ou cristdos.

Wakwai disseramame que kamawa e paranskark <an “apenas nomes” e ndo deram outra exphcacia. bntratanta,

12 Os

encontramos varanies do temmo kaidiwe ou kasaibd entre varios grupos indigenas da Amazénia, referindose aos
clo Farage (1991, p 1056), &
umn termo relacional que indica Outros imigos, Quanto a paranakans. os Wansai afirmanm b

brasilsiros,

verm da mesma palavra que deu origem a “Canb” que, por sua ver, seqL

by aprendido de

grupos setentrionars €, que eu saba, ndo tem quakquer 1elagdo com nenhum tanbém Roth

ema wi

(1929, pAG7, 109) que encontrou 25535 calegonas entre wdrios grepos guianenses

13 For exemplo, no mito de ongem dos Waiwai, cada grupo descende dos il
cendem do irméo mais velhg, Mawari, enquanto os karawa v de Woox, o mais novo (s grupas de descenden-

15 de dos wmdos o5 paranakary des-

tes tomasam direcées diversas. ¢ primeirg foi para o Norte, rio atima, © segundo, para o Sul, nia ahaivo, numa
expressao espadal de suas diferencas sadiais € registra histdrico de sua localicacda (Fock, 1963, p 3842}
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sua sockdad

Mas, a0 mesmao tempo, as multidoes de farasteiros ameagam sobrepuj

Sua capacidade de procniagao parece lhes grotescamente exagerada e tamanha fertilidade

tresanda a sexuahdade desenfreada e fora de controle. Apreciando as relagoes sexuais como

um dos prazeras da vida, os Waiwai esperam gue as pessoas controlem o ndmern de filhos e

. tempos e freqiénca apropriados. Os

rmitemn a satisfacao de seus apetites sexuars a lugare
que nao o fazem san cnticados por serem akgin, Timaturns”, ncapazes de resstic a tenta
cies, 8 hwerthra, “descuidados”, sem constrangimenio ou pudaor,

A superpopulacao de cidades regionais como Boa Vista & Manaus & visla coma prova do

comportamento imaturo e descuidade dos brancos locars, tambemn manifesto em sua atitude

1tras

imodesta em plblico para com o sexo oposto € em su stangas e bebedeiras. Em cor

te, s waiwai cansidetarm os missiondrios norte-amencanos (chamados amerkan) como sexual

mente repamidos, IMPressac que @ gerada nao apenas por suas pregagoes punitanas em fg

wor de uma correta vida sexua

, mas também pelo ndmero anormal de casais sem filhos

e de mulheres solteras nas missoes

Mo entanto, a opossac “aladino/habitante da floresta” introduz um paradox JuE
tante na topologia social, da qual os waiwai ccupam tradicionalmente o centro. Costumam

situar as cidades brasileiras e norte-amercanas em distantes dominios periféricos dos quas

=gam visitantes, noticias, awioes, mercadonas, doengas e remédios. Mas a prépria mengdo

1% gue estan na

desse fato ja constitui um reconhecmento de que sao eles e nao os b
periferia. A palavra para “cidade” & ewtoymo, de ewto, "aldea, dareira®. e —ymo, "enorme,

paco sunal

exagerada, prototipeo”. Se uma “adada” & uma “aldeia enorme”, ou se3, o
dilatado, entao a "lloresta” & wma "natureza” marginal £, de fato, em certos contextos joco
505, 05 Waiwai zombam de st mesmos como pessoas que, coma animais, vivem no mato,
longe das adades populosas onde todos possusm muitas maguinas, dinheiro e conforto. 13
em outras pcasides, caricaturam os brancos como cnaturas peludas, barbudas & bestiais gue
aparecem para visitar 05 Waiwai e serem socalizadas. Essas imagens contrastantes, assim como
atitudes ambiguas em relacdo a cddade, expressam as diversas facetas de uma profunda con-
tradic3o inerente ao contato e a lensao gue la gera entre modos opostos de conceber as
dicatomias “indios/brancos” e "ceniro/periteria”

As vezes, comparam os brancos a criangas por sua ignordncia e incapacdade de contro

lar seus desejos ou de praver o proprio sustento. Dizem que as pessoas imaturas em geral
térm almas que sao fukmape, "moles”, maledveis e sem resisténcia. Do mesmo modo coma
uma crianga € socializada pelos pais ou os habitantes da aldeia por seus lidarss, o branco
precisa ser domesticado, sooalizado e "endireitado”. As interagdes dos Waiwal com os agen-
tes de contato demonstram uma grande paciénca quando tentam fazer que essas criangas
lentas e levianas se maldem as normas de comportaments apropriado

Apesar dessa imagem negativa que tém dos brancos, os Wabkwal admiram o engenho
tecnologico manifesto e seus bens industnalizados. A competénoa tecrica e considerada
coma um atributa eminentemente cultural capaz de retrabalhar e aperfeicoar materiais pro-

venientes da natureza. Essa competéncia constitui um présequisito da matunidade e do casa-
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mento, e destacados artesaos conguistarmn grande admiracao. Essa capacidade de transtor-

magan evoca atvidades dos primeiras personagens miticos quando criaram as técnicas

a partir de entao, vém senda transmitidas por geragdes. Em parte, era esta a razao

que deu origem s impartantes objetos materiais, além da caca e agricultura

Embara 05 Wawai admirem os produtos da tecnologia branca, consideram a organiza-

¢ao do trabalho n

siedade acidental — pela qual nenhum trabalhadar tabrica uma macjui-

naintewra, poucos entendem o pracesso complete de fabricagao e ninguém conrece a totalida

da do repertdnn tecnaloge — comao logic

. alienigena e espantosa At ompeténcla tecn I1ca

3
parece manifestarse nos produtos acabados, mas ndo em sous produtaces. Alem disso, a rela-

€05 530

can entre o trabalho e a producdo apresenta sérias aberragfies. Por um lada, os br

ridicularizados por serem incapazes de cacar, fazer ragas, beiju ou cestana — os Waiwa
deles, dizendo que por

2dm

sua incompel@ncia os brancos daniam péssimaos genros e naras, For outro,
embara o5 missionanos e funciond

5 da Funan nao exercam trabalhos fisicos nem produzam

coisas tangiveis, reqularmenta aparecem rios postos andes e barcos carregadas de riquezas,

Aparentemente, isso contradiz todas as ligdes que esses agentes tentaram inculcar sobre 3
cconomia monetaria que, sequnds afirmam, se baseta nurna relagdo consistente ontre traba

do, as diferengas gritantes entre pobres e ricos, gente que ganha sem trabathar ou que traba

valor e produtos. No entanto, o que fica daro para os Waiwa s30 s precos sempre subin

iha sem ganhar quase nada. Eles podem nao entender os fatores macrosrond

15 subijacentes

a essa sit o, mas, sem divida, percebem o profundo abismo gue existe entre traba

L

produgac na econormia oddental, Térm também clareza dos riscos que essa contradicio traz

para a relacan indissoaavel entre produgae e reprodugao sociais em sua propria sociedade

do

]

Os Walwai

gem a esse risco evitando envolverse em tais situagdies ou procy
meios de neutralizd-lo em seu propro sistema socal pela restauracao das relacdes apro

is. Por exemnplo, para evitar o degaste de seu prestigio,

s es de Kaxmi recusavam-se cacla ver mais a aceitar as ofertas de trabalha da Funai por-

das entre producao e reprodugio soc

fue a chegada dos bens prometidos em pagamento era por demais imprevisivel e insuficien-
te. Dessa maneira, nao estando & mercé dessas situaghes, potencialmente humilhantes, eles

liritavam o 1mpacto da arbitranedads do 6rg 3o tutelar e impeadiam no de causar maiores danas

a sua posicao politica. Por autro lado, os Waiwai por vezes consequiam conter os efeitos das
praticas economicas dos brances, incorparando-as 3 logica do sistema sodial da aldeia Por
exemplo, durante as cerimonias anuais, os lideres pediam aquales que ganhavam murto di
nheiro com cestaria para usar seus ganhns em beneficio de toda a aldeia, comprando os bens
necessarios as cerimonias. Era uma maneira de canalizar o lucro individual para ¢ bem co-
mum, redirecionando 2 grodutividade dos individuos para o objetivo da reprodutividade social
no seu sentido mais amplo,

Os Waiwai também criticavam os brancos por sua conduta aberrante em relagio a pos-
ses. Ernbora a nossos olhos os missiondrios, fundondrios e colonos vivessem em condighes
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artanas, pars os Waiwai eles tinham uma vida de luxo. Por isso reclarmavam da falta de

generosidade desses estrangeiros que devena acompanhar sua nqueza. Incomadava-os muito

a lentidas com que og brancos da missao ¢ da Funai gastavam os grandes estoques que lra-

ziam, de modo a farélos render o maxime possivel. Nos primeiros anos de contato, reaglam
2 recusa dos missionanos de compartithar seus bens, redistribuindo-os 3 forgh, o que, natural-
mente, foi logo qualificado de “roubo™. 1a na época da minha pesquisa, os Waiwai lidavam
com ewse problema de mado mais complexo: em vez de tamarem os bens dos missiondrios,
eles criticavam a sua nqueza utilizanda a propna retdnca branca Por exempla, durante um

controvertido sermae dominical, um dos pastores waiwai, msatisfeito com a missan, leu uma

jem da biblia sobre um jovern rico e devoto gue nao acolhia o conselho de Jesu

para
vender todos os bens e dar o dinheiro acs pobres, se quisesse passar pelos portais do Paraiso

Misse entao lesus: "E mais faol umn camelo'® passar pelo buraco de uma agulha do que um
p C 1

fico entiar na reino dos céus” (Mateus 19:24). Depois de ler o texto, o pastor waiwai pergun

tou” "Entao, quem sao os ricos desta aldeia? Quem 3o os pobres? Sabemos quem san! Os
ricas 530 05 missionanos, sao eles que t8m casas grandes, dinheiro e muitas posses, Mos, Wanwai,
€ que somos pobres, ndo temos nada disso!”. Cada um terd o que merece no luizo Final,
afirmou veerentermente a congregagao: Deus mandaria 0s missionarios para o fogo do infer
no por terem-se recusado a partithar sua riqueza com os Waiwai, enquanto estes herdariam
0 rainn de Deus e toda sua abunddnoia. Esse sermdo representou muito mais do que uma
fantasia compensatdria de inversao de papdis: foi uma estratégia exemplar vinda de dentre

go Sistema missionario, uma forma de resisténcia, usanda os proprios meios do col

nizador
para sclapar suas pretensoes de supernoridade

Mas 0s Waiwal tém ainda outras maneiras de ¢riticar o modo de troca dos brancos. En
tre s, aplicam a reciprocidade protelada e mantém dividas muitiplas de modo a neutralizar
thstancias socais, temporais e espaciais e forjar complexos sistermas de relacdes. Em suas

parcerias com membros de outros grupas in

nas, o ftmo das contraprestagbes pade se
ester

er por anos. Quitar a divida de uma sd vez & interpretado como uma manifestagao de
raiva e um sinal de que se quer “esquecer” a relagao Mas os brancos mal entendem essas
questes de dividas e protelagoes. ou pagam depressa demais, anulando assim a possibili
dade de desenvolver relagbes mais complexas e duradouras, ou entas nao pagam nada, des
truindo o equilibrio da reciprocidade. Além disso, quando tentam adiar ou adiantar os paga-
mentos, geralmente nao entendem a sutifeza dos rituais de troca, tais como a seqiéndia de
“brindes” de abertura, que garantem 3 boa vontade, e de encerramento, que manifestam
agradecimento. Para evitar os malentendidos que sua ignorancia do sisterna local provocava,

05 missionarios decidiram nao fazer pagamentas adiantados ou proteladas, e até aconselham

14 O missiondrio que taduzin a bibks para o waiwal simplesmento transformau a palavra “eamela” &m um equivalen-
te fonético local, kameru. A dnica coisa que 0s Wawai sabern sobre ele & que se trata de um animal de grande

porte com duas comovas nas costas
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o5 Waiwal a nao se envolverem em transag -Ges

com o5 colonos que pudessem gerar

de endividamento cranico 19

Cada vez mais os Waiwai fazem negéoins com os brancas para ganhar dinheirg, mas

conhecem nisso um perigaso potencial antisodial e individuahzante. Podendo ser acumula

do privadamente, o dinheiro & capaz de subverter a construgan de relagGes sociais. Sao carac

tensbicas que estao gualr

e associadas a feiticana, atividade que se pratica em isolamenta

e em segredo e que tambérn subverte o processo normal de expansan das relagdes sodais.

Além disso, had a tendéncia por parte dos brances a pagar as pessoas indwiduealmente,
acordo com o trabalho que realizaram, o que causa freqientes cisbes sociais entre 65 habi-

tantes da aldeia. Para os funcionanos da Funal e os missiondrios, tas transagdes individuais

representam urn salutar processo civilizaténo, mas, para os Wamai, elas trazem prablemas

deinveja provocada pelo ganho pessoal

ue o dinheiro simbaoliza e que é adguindo a «
i0s pu
Kaan purantan, “dinhero de Deus”, destinada 3 coleta de doagdes. Parém, ela ficou varia,

coletividade. Certa vez, os missiona

M Na Igrejd waiwai uma calka com a e

naa somente porque 05 indios quase nunca inham dinheiro sobrando, mas também porgue

percebiam uma profunda contradicao entre o conearta de umn deus que ao mesma ter

0

er

-arna a vida social no que ela tem de mais global e a mais pulvenizanta das preccupacd

a rle dinheira "

individuais, o dinherro. Perguntoy entdo alguém. "Par que & que Deus prea

Contatos indirctos: contornando
as contradicoes da colonizacao

Apesar de seus esforgos para fazer frente aos problemas advindos do contato direto cam

brancos, os Waiwai véern se cada ver mais apanhados em situagdes que, subordinando s,
poem em nsco sua autodeterminacao. Eles continuam a migrar e se instalar onde quiserem,

mas sabern que a fronteira da colonizagao esta avangando e limitando gradualmente os seus

mimimentos. Seu sistema de valores e codigos de comportamento ainda Thes parece superior,

mas sao vitimas dos preconceitos e do sarcasmo das colonas e do sentimento de verqonha

€ seu passado préconversao que lhes & inculcado pelos missionarios. Procurarm estabelscer

reciprocidade nas transagoes econbmicas com os brancos, mas diose conta de que @

tentam sempre transformar essa reciprocidade em hierarguia. Ainda gozam de grande autc
suficiéncia econdmica, mas sua crescente dependéncia de prodatos industriais prenuricia uma
maior vulnerabilidade aos efetos da economia de mercado. Em suma, suas tentativas de re
solver 0s problemas causados pelos brancos, a partir da situagao lacal de contato, estao mi
nadas por dilemas e contradi¢des que ameagam corosr seus esforcos de resisténcia 3 socie
dade dominante

15 Ver Hugh-ones (1992, p.64, 67), que registra a mesma atitude dos missionarios com relagdo a oedito com o5
Barasana
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A tim de contarnar e

Ous, 05 Waiwai adaptaram sua rede tradiciona

I de trocas

intertribais as novas condigtes wnpostas pelos agentes caloniz Apesar de te
50 a mercadonas diretamente dos missionarias, agentes de governa e colonos, muitos de seus

I

)M aces-

ipas DeEns ainda vem de pa:cs-irr_ﬁ; de outros grupas .'ndlf.]{‘l'ms, MEemMo gue, em lermos

estritamente utiitarios, 550 aumente os “custus” de tempo e trabatha O vaticinio de Yde

2 acesso faal as m

(1965}, segundo o qual e adorias da rmissan traria a ruina do sistema

de trocas regional, nao se roncretizou nos anos sequintes. Depois de um breve periodo de
de

e contato. E assim lem PErmanes I"|'J,

laténcia, quanda as aldeias dispersas se congreqaram em grandes assentamen

trocas foi reavivada e adaptada is novas condigt
acredito, porque propordiond aos Waiwai um caminho para adquirir manufaturados sem cair

na jugo da exploragio econdmica dos brancos, O intere3mbi

» de mercadorias dentro da rede

ntertrik

além da dimensac econdmica, tem uma funcao ntual decisiva, pois elas estao im

pregnadas de significados simbahcos passiveis de manipulacan 1550 permite aos Warwai do
mesticar e canalizar os poderes que sa0 inerentes ds mercadorias, buscando, assim, fortale
CEr 0 SEU propno sisterna socdial contra a dominacao externa.

Compondo o sisterna de trocas regional ha a red

e relagoes sodiais, 05 ritmos proprios

de reciprocidade, as nogies especificas de valar e os ¢6

igos de conduta requdos por um ethos
de "harmonia“, A configuracao da rede de tracas intertribal estd representada

0 mapa da

p.54. Como no passado, sdo os ralado

caes de caga e papagaios [alantes o

£Ns mais

importantes. As mulneres da .

a de Xapariymo, ao Norte, produzem grandes quanlidades

de raladores que trocam com os Waprana que

I SUA VEZ, |

S5AM PArA 65 Qrupos mais ao
Narte Hoje ern dia, os principais bens adquinidos dos Wapiana sao pano e roupa, lanternas,

lercados, machados e formaes. Durante a pesquisa de campo, o5 Waiwai da aldeia de Kaxmi

especializavam-se em criar caes de caga € papagaios falantes, além da itens secundancs, coma
hos de algodao, urucy, dleo capilar de frutos de palmeira ou castanha do-pard, resina e pecas
para flechas. Sao oferecidas a parcewros em Xaparymo qu

Mnyd do Sunname. Em traca, as habitantes de K3

. entao, us encarminham para os

mi recebem objetos manufaturados

Ut
ndos por seus parceiros de Xapanymo dos Wapixana e Tiryd, Pelas caes e papagaios estes

ultnios dao panelas e bacias de aluminig facas, tar cados, machados, mosquiteiros e, as va-

25, radios, gravadores e micangas. Recebern essas mercadarias dos quilombolas do Suriname

© dos missiondrios e estes adquirem-nas pela re
tas @ dai a Europa e aos Estados Unidos, Os Tir

Wayana que, por sua vez, tém contato cam os Waidpi, '

2 Comg

sreial que se estende as

es costel-

o também mantém relacées de traca com as

Alguns dos bens que chegam a Kaxmi por esses elos ficam na aldeia para se

redistribuidas por consanguineas, afins e amigos, fortalecendo e regenerando essas rela

que 530 vitals para a reproducio social Uma porcao deles vai para os parentes das aldeias

V6 Coma o passado, esses elos fazem parte dewma rede de froca anda mais abrangente que se ostende pelas Guiznas
£ noreeste amazinico. Discussdes de Qutras partes dessa rede podem ser encontradas em Calsan {1973);
(V971) e D. 1 Thomas (1972, 1982)

R.'.."'.'..."".'.....'..'I'...
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wawin de latapuzinho e Mapuera no sul e daf para a alreia Hix

ryana, Completande o cir-

culo, continuam por uma tritha recentements aberta, de vanas centengs de guilomat

0%, [lue
nente aos Tiniyd. Os Waiwai tambsm realizam trocas nterri-
tentes com os Waimin-Atroan, com quem entraram em contato nos anos 70, e com as

liga a aldeia de Mapuera dire

Karafawyana, alguns dos quais atrairam para sua aldeia depais de os cantatarem na dée
sequinte. Os Waiwar organizam expedices penodicas 3 busca de outros Karafaw,
ndo identificados que vivemn

da
A B grupos
' da regiao do latapu, para mostrar que vaém coma amigos,

dewxam micangas, facas e tergados, espelhos e cutras mercadorias em locais estratégicos.
Para se entender a rede de troc a5, & precso tecer algumas consideracoss, ainda que breves,
sobire a parcenia de troca

srmalizada (warawan). £ um vinculo voluntario, exclusiva e prolon

gade, negoniado entre dais casais ou dois individuos do mesma sexs, geralmernte da m

Uz
bilaterais classificatanos {paima). Além de se constituirern em parceiros de troca ideais, os

de e geracan que vivem em aldeias distintas Os parceiros sao em geral primos

primos cruzados sao afins em potenaal. ' Para os Waiwai, a relacan entre primos cruz,

dlassificatdrios do mesmo sexo e wade @ prototipica da igualdade e da complementaridade
Por oposicao, o vinculo entre irmaos, marcado pela diterenga de idade relativa, & protolipico

da hierarquia e da semelhanga. Entre parceiros de troca em outras aldeias waiwar existe geral
mente um lago genealdgico (primos cruzados em segunda, terceiro ou quarto grau). 1a com
parceiros de outros grupos, como os Tie Iy0, € mais comum nao haver qualquer refagao de
patentesco, mesmao assim, eles se chamam de poimo, justamenie, para enfatizar a igualdade
e complementaridade que as une, 1P

Nao & fortuita a analogia entre a troca formal de irmaos ou fithas ne casarmento, fJuc

transfarma primos cruzados erm afins, e a troca formal de bens, que os transforma em parcei-
ros de troca. Ambas as transacoes envolvem transferéncias altamente valorizadas para fins de
reprodugan soqal. Ha

ito tempa, os tedricos das trocas simbalicas {Mauss, 1974; Weiner,
1980, Cappet, 1981, Sahlins, 1985; Munin, 1992 & muitas outros) vém argumentando que a
troca ritual de bens entre pessoas que se relacionarm como afins em potencial & um emblema
da troca entre pessoas e, de moda mais geral, das propriedades complementares de reprodu-
(a0, A troca de bens pode, portanta, ser vista como uma encenagan dos principios da repro
dugan social, como um “comentirio metassocial” que serve tanto como “modelo de” quanto
de "modelo para” as relagges afins consanguineas, qracas as quais a soriedade se corstrai
& perpetua (Geertz, 1973, p.93, 114, 444, 448)

17 Essao

elagdn entre pamos cruzados dassificatinas (matiitaterars, patrilateras ou Bilaterars) @ atins em potencal

na IMpa, entre o5 Waiwai, sstema de rietades, por uma série de razies primero, of lagos de parentesco <30

calordados numa hase BGOCERTNCA & NAD so00céntnca; segqundd, a reclassil

“agdo dos parentes pode sor leita por
mein de critésios de compotamenta, tercaivn, & possivel caloular relagio segundo distintos graus; quarta, existe a
categoia de “nacparentes”

ndusive na masma sldeia) pars pessoas que nan se quer reconhe<ar nem como con
sangiineos nem oormo afins, Os bmites da Mapa de parentesco de vma pessoa nao coinciden exataments com es
de nenhuma cuira, de modo QUE sefia Impassiel haver um sistema de metades. Ver tambén Rivicre (1969, 1984)
sabve padries semelhantes em quase todas g5 dem, Frupos da Guiana

18 Ver tambem Rivigre [ 1969), Que discute 2 parcenia de troca ¢ a relagin de poimz do ponto de vista Tirgd
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De fato, tanto o discurso como as agbes que os Waiwai empregam na troca ritual de

25 0U papagaios e de bens manufaturados estao prenhes de alus@es a reproducao, sexua-

s cuida

Clta entre ¢

ertilidade e afinidade. Por exernplo, fazem uma comparagdo exp

dis e tremamento de caes de caga e papagaios com a criagao e educagao dos fithos: As mulheres
treinam os filhotes de cachorro, dao lhes banho e adomam-nos e até amamentam os drfdos
Os caes, como os humanos, sae alimentados com carne e beiju. Aos papagaios, como a be

15 filhos

bés, daose beiju e bananas mastigadas pela dona da casa. As pessoas mans velhas
adultos |4 foram embora, enchem a casa de ces e papagaios a quem charmam de "substitu
tos” (emtakan) dos filhos e netos ausentes. Os Wanvai explicam o pagarmento que receber|
de

pensagan em trabalho e comida pelos filhos dados em casamento

5 parceiros em troca de animats de estimagao do mesmo modo que explicam a com

De mado semelhante, o discurso waiwal sobre os bens ocddentais adquiridos de seus
bodis:

qe a migangas, o itern maxmao de nqueza estrangeira. Elas representam belerza, juventade e

parceiros warawan esta saturado de

o de reprodugac, principalmente no que tan

qgeral,'os

fertilidade; as pessoas tornam se sedutoras ao se enfeitar com elas. De maodo mai

Waiwai apelam para um idioma de desejo quando descrevern o seu fascinio pelas mercadorias

dos brancos. Mas essa cobica tem seus perigos e pode levar a explosoes de rava, emocao que

e cnficada por ser assodial e naturalizante. Corn a maturidade, espera-se que as pessoas sai
bam contralar tas desejos e expressados de maneira trangiila e agradével a seus parceiras de

traca A canalizacdo dos bens por meio desses lagos ndo apenas socializa as pessoas que par
ticiparn da troca como também, e igualmente impartante, sonaliza os objetos trocadas, ver-

dadeiros it

e da relagao de parcena

cabe nes-

Uma exposigao mais completa dos atributos simbdlicos das trocas waiwai nac
ls
vidas na troca de produtos locais (indigenas) por outros exdgenos (brancos). Essa passagem

1e trabalho, mas vale a pena realgar o ponto de vista natvo sobre a série de transacdes enval-
de bens de “dentro” para quem estd de “fora” é apenas uma variante do padiio que carac:
teriza todas as principais transagdes que ocorrem dentro das aldeias waiwar. 530 transagtes
conceitualizadas como troca de produios femininos (intra-aldeia) por produtos masculinos {ex
tra-aldeia) que intensificam a reproducao social ¥

Os par
“harmonia” e "socabilidac

riros de troca devern obedecer a um codigo de conduta regido pelas normas de

" {ser tawake). Tal conduta requer estar disponivel para a interacao
social, mostrar equanimidade e paciénda, saber evitar atos violentos, controlar os proprios
desejos e atender aos pedidos de ajuda, comida e objetos. Digna de seres humanos plena

undo domings externas e intenos Por

19 0s Waiwei sbo bastante explicitos com relagio 2o simbolsmeo sex

exemplo, em Suas cerimdnias anuals, engajam-se em encenagies mitologicas, flertes e partdias seuas que repre

senitam as relages entre homens visitantes & mudheres da aldeia, Fock (1963, p.169) chega a descrever que, na

nauguragac de uma casa, o3 homens convidedos usaram um encrme tronco para penetan vanas vezes sequidas

as o

icios dos compartmentos das mulheres E5te @ 75 oulros exemplos demonsiram o simbolismo da repro-

os de dentro e as de fora, o local & 0 exdgena e, por extensag,

dugdo presente na troca de bens ¢ poderes entee
@3 bens indigenas e os odidentais
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mente madiuros, essa conduta é tida como o mndelo ideal do comportamento waiwai Mesmo
sabendo gue ficam muitas vezes aquém desse ideal, eles insistern em afierar que ser tawake

2 amaior objetivo de sua sociedade.? Toda interagao deve procurar ser “harménica”, mas &

na relacao formal entre parceiros de troca que essa norma fica mais acentuada. Nao 56 ola e
altammente estilizada e extremamente codificada, mas os efeitos das trocas concratas ocasio
nam infindaveis comentarias de cardter maral que avaliam quao "harmdnica” ou “furiosa” foi

cada nuanca do comportamento dos parceiros, 1550 sugere que a nteracan entre eles repre-

senta uma grdem mais inclusiva do texto cultural sobre o que & compartamento social apra

o, Urma encenacdo ritualizada que enfatiza as regras subjacentes 3 interacao cotidiana

Para o5 Waiwal, outre

s povos, principalmente os grupos indigenas hostis e os colonas
brasileiros, nao apenas nic agem pacficamente, mas nem sequer campreendemn as normas

evalores embutidos no codigo de conduta tawake Por isso, consideram nos subsnciafizados,

irmoderac

¥, polencalmente perigasos e prototipicamente "zangados” (terwonem), Uma ma

neira da “pacificar” essa gente & acreditam os \Waiwai, engajala em trocas reciprocas. Gutra
maneira e canalizar seus bens pelas relacoes sodais que para os waiwai tpificam normas de
harmonia sodsl, desse modo, pacficando simbolicamente os proprios bens e, por extensan,
aqueles que os produzem

A conduta apropriada para as trocas envolve o respeita a complexas regras de solicita

a0, aceitagan e concessao dos objetos trocados. Sao normas complicadas mas precisas que

regem a etiqueta, a seqiéncia e as atitudes necessarias as trocas. Ha igualmenta um elabora

do calculo que governa as negocagties dos

valores de troca (por exemplo, quantas panelas

de que tamanho e quantos fios de migangas de que cor valerm um papagaio loguaz de que
espéae?), embora fatores subjetivos (a natureza da relacao entre werawan, o grau de vonta-
de de adquirir certos be
E

arena altamente arbitraria de significados puramente “culturas®

s et sejam 3o fortes quanto as caracteristicas materiais dos bens.

sa proliferacan exagerada de parametros e calculos tem como efeito curmulativo criar uma

Também o ternpo das relages entre parceiros formais & fortemente estilizado. Devemn

durar muita, mesmo que os warawan efetiver suas trocas somer

de vez em quando. A

widade entre eles & sempre postergada, nao raro de vinos anos, e ambos contraem divi-
das miituas de vanas maneras sobrepostas. Dizem os Waiwai que as pessoas "pacificas” (tawake)
s30 pacientes e “nunca se apressam’; confiam em que seu parceiro ira “lembradas”, mesmo
que passe muito tempo, e que aparecerdo um dia para visitar, confraternizar, pagar o que de-
vern e abrir um novo ciclo de reciprocidade. £ importante que alqumas dividas fiquem em aber-

to de amibos os lados, pois ¢ isso que une os parceiros, apesar da distancia que 05 separa. Sobre

situagao sernelhante que envolve 05 Massim no sistema kula, Munn [ 1983) argumenta que s3o
areciprocidade a longo prazo e as dividas a longa distinoa que constraem a realidade st ibetiva

do espago e do ternpo interinsular, O mesmao fendmeno ocorre na rede de troca guianense.

20 Segunda Kaplan (1975) € Basso {1973), o mesmo ethas guia a conduta dos Parsa e Kalapals, grupes canbes que
530 muito parecidos com o3 Waiwai
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Apesar de tanta &niase posta nos bens de troca, eles sao, em Gltima instanca, apenas
pretesto para que relagoes sodais se atualizem. Como afirma Fock (1963, p.240) “muito do

cOmErcio wawai temn um objetiva social precipuo,

litas vezes & mais Um meio para criar

lagos de amizade do que uma transacao economica”. De fato, a retdnca wahvai sobre a par
cena warawan da menos importancia aos interesses utilitarios e mais énfase 3 seciablidade

de sua hgagac. "Nds damos coisas aos nossos warawan porque temaos grande afeiso (pinen

yaw) por eles”, afirmam os Wanvar, Consideram a afeigao como o sentimento que alicerga a
existénda humana em sua plenitude “pacifica” e cultivada. Em sua esséndia, a relagao warawan
nao existe por causa dos bens materiais; ao contrario, 05 bens servern de canais para que ela
exista Por sua vez, esse tipo de relagdo @ a pedra fundamental da sociedade como um todo
coletiva. MNa reflexdn maussiana, na troca "antes de tudo, ha uma mistura de vinculos espiri-
tuais entre as coisas, que sao em certa medida alma, e os individuos e os grupos, gue se tra-

tarm em certa medida como cosas” (Mauss, 1974, p59)

Podemos, entao, apreciar o feito que os Waiwa realizaram com sua rede de trocas. Base

camente, conceberam um mado de sodalizar simbolicamente a soriedade dos brancos, sub-
metendo suas mercadonas a logica de intercambio que governa os valores e narmas de uma
saciedade tawake, Conseguiram isso apropriandose dos bens dos brancos e expedindoos via

canais sociais indigenas, a cada passo, transformando sua poténdia e reconfigurando seus
significados. A princpio, as mercadonas surgem como arautos ameagadares, estranhos e
“selvagens” do avanco dos colonizadures, depois, sao "domesticadas” ao passarem pelas ela-

idas e redirecionadas para o

boradas regras das trocas entre aldeias e, gradualmente, contr
abjetivo da reprodugao sodal indigena. Nesse processa, 0s simbolos dos poderes ocidentas
sao desconstruidos e reconstruidos de acordo com a ideologia nativa. Ao se apropriar desses
bens, metonimios dos brancos, e exploralos para fins de fortalecer a tessitura interaldeia, os
Wawai tundaram, de falo, uma sofisticada estratéqgia de resisténaa que lhes permite contarmar,
embora som superar, as contradigoes de seu envohimento na economia de mercado dos bran
cos. Naturalmente, essas contradicas parmanacem insolivels g, provavelmente, seraa intens fi-
cadas no future, confinando ainda mais 0s Waiwai, rmas a tentativa de peraistir em face das
imensas pressdes impostas pela sociedade branca ndo deixa de trazerdhes certas vitorias.

Conclusao

O simbolismo dos bens industnalizados na ideclogia waiwat nao é singelo nem univocal.
Mao pode ser reduzido a mero valor ou utilidade econdmicos por quaisquer gue sejam s
padrdes da razao pratica, nem pode ser simplificado como simples representagao da ngueza
acidental, objeto de cobiga, nem coma um caminho armiscado de exploragio que deve ser
evitado. Os bens oadentais simbolizam mercadorias e muito mais: representam os brancos e

todas as dolorosas contradigoes advindas do contato, ao mesmo tempo que servem de vei-

culo para que os Waiwai consigam controlar as condigdes que geram Lais contradigdes. Os
bens oddentals sao simbolos das ameacas maiores gue os brancos trazem para os Waiwai,
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eim seu potencial de submergilos e marginalizados. Os Waiwai procuram re-situarse no cen
tro de sua geografia social par meio da sodalizacao de mercadarias e, por extensaa, pela
“domesticagan” da sociedade envolvente A maneira atual de lidarem com os bens ocidentais
reflete nao apenas sua longa historia de trocas intertrbais, mas tambeém o seu estorco de
sobreviver aa encontro histdrico com uma sodedade polente e radicalmante diversa

Seria um erfo pensar que a recusa de um grupo indigena a permitir a entiada de merca
donas em seu sistemna de troras @ a tnica farma legitima de resisténcia 3 hegemaonia oaden
tal. Ao contrario, como tenter demonstrar com o caso waiwai, podem existir muitas outras
formas de resisténcia, em meio a — ou mesmo por meio de engajamento em transacoes
com membros da sociedade dominante. A postura waiwai com relacao aos brancos e seus
icones, os bens de troca, manifestasa em temas que aparecem em sua cultura sob registras
dhversos. Para eles, a resposta aos perigos potenciais gus acompanham a5 aliangas com foras
teiros nan é buscar alguma forma simbdlica de negar essas relacdes ou de fechar-se comple
tamente a elas. Ao contrdrio, a reagao waiwai & de huscar ativamente cantatos externos,
submetédos a seu préprio controle, assimilar seus poderes e canalizd los para seus proprios
fins, ou seja, aumentar a wtalidade de sua sodedade. Em resumo, seu objetivo é dominar e
nao renuncar as relagdes com o mundo de fora; procuram converter os poderes saciais exter
nos em algo “waiwaizado” e, desse modo, expandir seu contrale sobre o que os circunda,
mesmo quando a sociedade das brancos tenta conter esse controle. Ao fidar com as pressdes
da historia ocidental para marginalizalos, os Waiwai respondem firmemente com suas pro-
prias estratégias e formas de resisténcia

Nota lingiiistica

Mesle texto adoto a ortografia padronizada da lingua Waiwar (elaborada pelo linglista
missionano Robert Hawkins) que é usada pelos proprios Waiwai alfabetizadas, Essa ortogra-
fia basease num sistema fongtico que utiliza simbolos do Sistema Fonatico Internacional,
acrescido de alguns sinais diacriticos, a saber

+= vogal central alta fechada nao arredondada.
¢ = fricativa dental.

p = fricativa bilabial

x = fricativa alvéolo-palatal,

fi = nasal palatalizada,

h - aspiragaa
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A rede de trocas Waiwai (1985) {
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Mulheres Waiwai mostram uma mdquina de eostura que adquiriram dos missiondrios. Foto: Unevangehzed Fields Mission (aldein de
Kanaxen, Rio Essequibo, Guiana, 1970).
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wai agrupados ao redor de John Ogilvie enquanto ele abre caixas de bens de troca durante uma expedigio com William Facabee
14, Foro: W Farabee, cortesia de The University Museum, University of Pennsylvania (Rio Essequibo, Guiana Inglesa,

1)

de 1983).
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i I

garing Waiwai batendo um rambor numa parédia do “branco selvagem™, us
como wma capa de pele de onga, Foro: €V Howard (abdeia de Kaxoni, Rio Novo, Rormima, Brasil — Nasal de 1984),

uma peruca e barba falsa de pele de macaco,

“Feito por intmigos”

Os brancos ¢ seus bens nas
representacoes Wayana do contato!

ia Hussak van Velthem’

A 12 de outubro de 1492, ao chegar a itha Guanaham, Crnstovaa Colombo? oferece
migangas de vidro e gorros colondos a seus moradores, inaugurando o escambo entre os

antes, soddados, mis

eurcpeus & o5 habitantes do que se tomnaria a América. Por séculos,

com os indios” sem as

SIQNAnas, centistas, sempre trouxeram consigo "miudezas para tr

quais n3o se viajlava. Os franceses passuem o terma pacolifie, s ingleses trade goods, os

portugueses guimnguithanas para designar um amontoado de cosas que i

te ferramentas

Nos dias atuais, alguns antropalc

05, espelhos e migangas vitreas

v recolner cole

transportam ainda pes:

das cargas desses objetos de

etnograficas e retrdbuir informantes, os funciondrios da Funai (Fundacdo Nacional do india)

nan os dispensam no processa de “atragao” dos povos indigenas isolados e o5 missionanos os
usam para re[u:'g:‘l-’ 05 lagos com seus conver tidos.

A penetragdo dos objetos industnalizados nas culturas indigenas constitul um elo funda

mental do contato interatnico desde os primeiros encontros. Entretanto, os bens dos brancos

nan sao necessanamente aceitos com um passivo fascinio, emanado de seus valores de usa ?
(s objetos industralizados, ao mudarern da dominio, podem igualmente mudar de sigrifica-

do, conformea as concepeoes das sodedade que os adotam. Revestern-se assim de novos sen-

tidos que se manifestarn em diversos registros culturais e, sobretudo, por meio de reconstru

s simbolicas que almejam a reafirmacao etn

Concepgies estéticas e cultura matenal constituem campos culturais a partic dos quais

raramente se rdou a questao das representago o contato, Ma iteratura etnologica

brasileira, existern pesquisas que focalizaram sobretudo a comercializacao do que € generica

t O presente arfigo snfeqra uma pesquisa mais ampla a resperto das representagdes wayana sobre cultura matenal e
astética {van Velthem, 1995)

Musey Pargense Emilio Goeldi — MCTfONPg Lavelthem@museu g

Colombe, 1987, p44: " de: 3 algumas delas uns gormas coboridos & ummas MKangas que prseram no pewogn..~

f . Sahlins [1583] a respeito das relagdes entre o Oaidente e o Oriente
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5 do mercado sobre 3 escolha de
iteire, 1971, Ribeiro, 1978, 1981, 1983,
1985), Entretanto, esse campo pode ser enfocado em uma outra perspectiva de andlise, nao

mente referidn como artesanato indigena” e as influén

maténasprimas e p

roes estéticos (Costa & N

mars oo

uma produgdo material permanentemente sob a infludncia de um mercado con-

sumidor externo, mas como o resultado de uma reslaboracio cognitiva e pratica de chijetas

e maténas industrias sob 0 prisma de sistomas esté

05 e cosmalogicas indigenas.

O estudo da estética i

gena num contexto de transformagao soaal, acarretada por

contatos interétnicos, revela-se paradoxal apenas na aparéncia, pois busca redefinir cone

estéticos e sociais. Efetivamente, se de um lado o cantato exerce presstes socals e econdmi-
cas que afetam profundamente os tradicionais sistemas de produgao/distribuicio dos obje

105, assim €omao 3s concepgdes estéticas agregadas, de outro, estas Ultimas permanecem ativas,

pois quase sempre as inovagies procuram nelas se enraizar para compartilhar de seus

canones, Ademais, a introdugdo de novos materiais e pad

s graficos pode se transtormar
em fonte inesgotdvel de renovacdo estética. Portanta, essa expressao artistica de “arte para
fora” tornase, em muitos casos, em uma “arte para dentro” (Ribeirn, 1983, p 12), pela qual
as grupos indigenas podem redefinie a sua prapria cultura e resistr socal e politicamente aos
impactos sofridos 4

A "arte para fora” referida € constituida por artefatos produzidos para comérao ou can

feccionados com materiais industrializados gue foram de gnados por Grabum (1976} como
“arte da aculturagdo” ® A emergénaa desta processase por diterentes caminhios e um deles

pAT

revela a infludnaa de “grupas de propagacio artistica” (Bastide, 1967 o principal

exposnte 530 05 MIssionanas, catolic protestantes, gue se empenham na imposicao da

navas formas arquitetéricas, musicais ou iconograficas, visanda, particularmente, 4 estética
corporal indigena, com a sisteratica introdugao da vastuario. Uutras vias sdo representadas

pela inovacao individual, a possibilidade de aquisicio de novas materiais ou o desaparecimen-

to de maténas-pnmas tradicionais e ainda o surgimer

3 de aportunidades de mercada
Partindo de consideracoes similares, vanos autores como Graburn (1976) & ainda Silver
(1979} e Price (19843, 1984b) propuseram a reavaliagao dessa estética para que ela n3o seja
compreendida e descata como se fosse meramente urna deterioragio de uma producao plastica
considerada como “tradicional”, Uma analise ¢

sived revelania assim que a “arte da aculturacaa”
se constitul em uma legitima expressao estética de povas que vivern em um munde e cons
tante mudanga e que, por seu intermédio, integram as marcas do impacto sofnido e projetam
uma imagern étnica que busca nas manifestagiies artisticas uma dimensao politica de resis-
téncia cultural.

Na "

arte da aculturagio” observa-se igualmente que o que aparenta ser o surgimento de
uma estética desconhedida constitui taosomente reelaborages sobre uma tematica familiar,

4 Cf Barbosa (1999) para comsideraghes a regpeito desse processo entre os indios do Noideste.

5 Essa expressdo engloba a "arte turistica”, que se desdoba em Tarte papular”, “arte souwene” 8 também na “arte da
reinlegragio’”, que empeega tecnalogia tradicional no deservohamento de urma nowa tematica (Siver, 1979, P 299-300]

“Feito por g

Fuse @ 0 casa das micangas de vidro européias, venezianas, tcheras, que foram introduzidas

de Morte a Sul nas

sonedades indigenas do Novo Munds @ que substituiram cantas de mate
riais diversos de uso corngquero, coma o compravam achados arqueold
by
# traca @ amuletos (Orchard, 1975, p.15-8). Outros materiais, coma os tecidos industrias,
e

25" que revelaram a

noia pré-colombiana de conchas, ossos o pedras fas e usadas come adormn, meio

m igualmente de base para complexas formas de “arte da mudanga” como se observa
ia indumentaria feminina dos Cuna no Panama (Sherzer & Sherzer, 1976) e nos trajes dos
Tinyd & Wayana no Brasil (van Velthem, 1995)

solveram com elementos industnais uma estética gue SXPFEssa aspec
tos essenciais de sua identidade dtnica. Detentores de variado repertonio de objetos ¢ mate-
ras advindos do contato, incorporaram-no de acordo com preceitos que obedecem a uma
legica plastica e simbdlica enraizada na cultura indigena, Cansequentemente, as objetos in
troduzidas pelo contato estabelecem com os abjetos genuinamente wayana urm contraponto
que fundamenta a coeréndia de todo o sisterna de objetos, permitinda ressalttar a apDSIGAC
entre os Wayana & seus "outeos”, notadamente porgue «

2 oposicao ¢ fundamental para a
construgdo do sentido de humanidade.

Este arti

nonan prétende oferecer um estude aprofundado da “arte da aculturacan” entre
05 Wayana, pois a amplitude do tema foge aos propositos desta coletinea. Propoe-se tac-
samente abordar as concepeBes wayana que estio ligadas ans obistos e materiais adquindos
por meio do cantato com os brancos, com outros grupas indigenas da regido, e ainda com os

referente ao

Maroon,® emn sua articulagdo com o quadro geral das

presentagoes indiges

imente sao feitas referéncias 4 imagem do "estrangeiro” na estética

sistema de objetos. Inic
wayana e posteriormente eshogase o paralelismo existente entre estes e seus bens, pois es
130 associados a um mesmo referenaal simbdlico.

Os brancos, inimigos inumanos

A reqido habitada pelos Wayana extrapola as fronteiras brasileiras, pois compreande ain-
da o Sunname e a Guiana Francesa, No Brasil permaneceram isolados até o séaulo KX, quan-
do passaram a contatar esporadicamente com os viajantes, naturalistas e, posteriormente com
as frentes extrativistas. Nas paises circunvizinhos, as primeiras relagoes com outros povos re-
mantam a0 seculo XV A tradicac oral e as fontes histdricas, primarias e secundarias,? registram

& Cf Monzon (1987) a esse respeito

~

s Wayana sao um povo mdigens de bngua Carib, Mo Brasil encontea

v5¢ 45 margens do Rio Paru de Lests, ao
norte do Estada do Para, no Parque Indigena de Tumucumague e na Asea Indigena Paru de Leste. Em fins de 1999
o5 Wizyana contabilizavam S04 pesoas.

wer emn Frice & Frice {1980) e Price {1983) referdneias a respesto desses povos de ascendéncia africana que habstam
O Suriname e Guiana Francesa

Entre a5 quais destaco Teny (1843], Crevaus (1883), Coudreau (18932), Grenang {1972), Hurault (1972), Schaepf
(1972 e Gallois (1986)

-
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que o5 conlatos iniciais deste pove com ¢

s brancos foram conflitunsos e que seus pratagonis

tas tinham procedéncias diversas, tratando-se tanto de franceses coma de holanideses, ¢

gueses ¢ brasiieiros Foram igualments beligerantes o5 primeiros encantros corn 05 Crioflo e
Maroon que fugiam das plantacées costeiras da Guiana Holandesa e Guiana Francesa e

adentravam o territdrio habitado pelos Wayana.

Decorrente desse processo historico, a compreensac da categona "estrangeira”, como &

articulada pelos Wayana, esta aljada em um quadro que faz referéncia aos demais povas
indigenas da regido, assim coma aos brancos de Grgem européa e acs negros, descendentes
de africanos_ Entre os Wayana, a humanidade dos seres & circunserita por sua designacao
como arné, categoria que os engloba e também os demais membras dos grupos indigenas

da reqiao e a totalidade dos negros e beancos, quer sejam eles con heados ou ndo. Em um nivel

mais incdusiva, a humanidade se enquadra em duas categarias opostas: 05 weké, “parente”,
nos” e os weké tapek, "falso parente”, os “outros”. A primeira € atribuida de modo exclusiva

a outros Wayana e aos Aparar, 1 pois estes representam os parentes consangiineos e afins. A

sequnda categoria abrange os demais humanos conheados, os povos indigenas da :'egiﬂo,_

coma os Tiyd e Waidpi, os refendas maroon, os brancos, europeus e brasileiros. Os “autras”,
em seu canjunto, 3o igualmente referidos corno karipuno, 1 “estrangeirg”, “inimigo

O “estrangeira” & compreendido coma sendo, antes de tude, um inimign em potencial
€ assim nsere-se em uma construgio de altesidade que atravessa um quadro simbdlico de
relagoes de agressio. Desse modo, como ocarre ertre outros grupos indigenas da Amazania,
o5 Wayana fazem do inimigo uma "frgura necessaria & conshituicdo de uma identidade cole-

tiva” (Menget, 1985, p 129) a fual, entre outras farmas, opera como 0 contraponto indispon-
savel 4 afirmacao e valorizacio Stnicas Entretants, como veremaos, o mada de agir, a hostilida-
de do "estrangeiro”, e mais particularmenta do hamem branco, tem conotagdes espedificarnente
nao-humanas, pois saa, precisamente, de cunho animal & sobrenatural

A segunda acepgao do termo, ou seja "inimign”, pode-se desdobrar em virias qualifica-
coes especificas quandn enfocadas no contexto guerreiro, Dessa forma, o termo karinpe,
“querreiro hostl e pretérito”, compreende a totalidade dos contendores contia as quais o5
Wayana combatem e que, portanto, séo alvo de retaliagbes. A mais importante categoria de
Inimicos € representada pelos povos indigenas da reqizo, aos quais & atriby

ido um comporta
menta guerreiro positivo. Estes sao anumhak eramng, "gente cam forga”, ou seja, encarnanm
G5 INMIQOS corajosas que enfrentam os Wayana, contraatacando-os ardilosamente Sabem,
entretanto, que ao final serdo amiquiados pela supenioridade querreira dos Wayana, que tém
de si uma imagem inquestionavel de periaa e podenio guerreira,

Entretanto, nesse mesmo Ambito, o branco é espedificado como eramhak eramna, "gente
que tem medo” ou o inimigo covarde, Esse rotuln descraveo como um ser déhil, sern vigor
pessoal, pois apenas “a arma dele tem forga”™, Os embates com brancos, ocomdos no passado,

10 A merg3o aos Aparsi s dé em razio dos Catamentos mieréinicos (& refendos por Creveaux em 1883,
V1 CF. Farage (1991, p.102-3} sobre o uso desse torma na histdna guianense

i'
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sa0 relatados come sendo o resultado de alaques nesperados que estes impunham s aldeias
WHyana, & nos quais os moradores eram subjugados pelas armas e com caes ferores. Ademais,
suprema covarcha, os brancos procuravam atacar aldeias fue estavam momentanearmente de

socupadas, com os defensores em expadigoes de caca ou nos trabathos agricolas. As crian

e mutheres idosas que permanedam nem sequer podiam fugir e eram assim di nadas 12
A qualificacio social do homem branco como "covarde inimigo™ ndo representa o dnico

referencial a ele atribuido, pois outras caracteristicas contribuern para a elabx Wardo da sua

identidade simbdlica. A co

eragao do compartamentn, da aparénaia fisica, do nome cons
titui alguns dos elementos essenciais na wentilicacas dos componentes da cosmologia wayana
&, consequentemente, a percepcdo dos brancos constrdise por meio desse prisma. Fsses cri-
térios tendem a mcluilos em uma £quagao mais animal e sobrenatural do que propriiamente
humana, a qual é coerente com a sua posicao de inimigo. Ocorre, assim, uma sintese
socioontolégica da sua extrema alteridade ao serem assimilados na triade nimiga/animal/
sobrenatural, 1

A caractenzacao do comportamento do branco esta explicita na prapna definicas dos
membros da categoria dos "autros”. Seus integrantes sao identificados cormno pessoas dota

das de animosidade e camportarmento antisocial e, desse mado, rotulados ndistintamente

coma mekparé, um termo genérica atribuido aas Seras 3qressivos: inimigos em geral, xamas
quando executarn acbes consideradas deletérias, ongas e yavides, ammais pecanhentos, se
res sobrenaturais. A hostilidade atribuida ao branco nao se hmita, entretanto, a este campo

ta agressao potencial. O branca é considerado um ipun kukukhern, “experimantador de nassa

came” ou, em outras palavras, um canibal. Inscreve 5, a5sim, no ol dos antropofagos que
tém seu paradigma nos po, "seres sobrenaturais”

As descrigdes sobre o canibalismo da branco SA0 recorrentes nas narrativas historicas
wayana, nas quais ganham fore de realidade, Gracas ans massacres vivenciados. As referBncias
recaem, invariavelmente, sobre os cabanos que se refugiaram no Rio Paru de Leste, possivel
mente fugindo da repressag, quando o mowimento da Cabanagem fol desbaratado, cerca de
1845, Sequndo as explicaces de um Wayana, o comportamento dos cabanos pode ser ca-
racterizado nos sequintes termos:

05 Cabanos chegavam com seus cles ferozes como aneas. Vinham em canoas. Muita gente

Chegavam na aldzia, as mulheres estavarm sozinhas, os homens tnham ido cagar. Amarravam a qen-

12 A[ua'r-'\snm-.. a re:Jac,}o p—— “inimigos covardes” pulvenza e em midtipias contendas, quase sempre de dmiito
pessoalftamiiar contra o5 membeas dos OFQAMEMOS d3ssenciais (. stuam na drea ndgena e nas odades de Belém
€ Macapa Coletivamente, o temaor dos ataques dos brancos aghitinass em tormo das ameagas palpduveis dos ga-
mmpeinos instatados no sul da Area Indigena Paru de Leste @ no interfiivo Pans de Leste & lari @ seus afluentes,
WMo Oeaerey em 1958 quando um grupa de QITPENTDS INGMPEL N3 #rea ndigana. A ferocdade do garimpeira
£ reforada pela similitude fonatica deste terma com karnpé, “inenigu”

12 Ver leeland (1988) para um ponto de vista semelhante entre os Waurd.
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te nos esteios {das casas), anda wva. Al comecavam a cortar. Peaavam uma faca e cortavam pedagos

tda towa, da perna, do bragn, das costas Deixavam 3 gente assm mesmn, gemendo Depois comiam

a carne all mesma, oitia, com sal. O sangue misturavam com fannha e comiam. O que sobrava, salga

vam, colocavarm em caxotes e levavam para vender e comer na odade

Dessa narrativa depreendese o carater profunidamente traumatico das relacées dos
Wayana com os brancos, no sécule passado. A descrigao minuciosa de sua omofagia revela e

acentua a altendade maléhca dos brapeos, distancando-os ainda mais do comportarmento

humano e aproximandoos de seus congéneres antropofagos, os seres sobrenaturais, que
também comem, crua, a camne dos Wayana Enlretanto, nao € apenas o canbalismo que

enfatiza a selvagena do branco, o seu fisico atesta da mesma forma essa caracteristica

0 puizo que os Wayana tazern da aparéncia dos hurmanos esta diretamente vinculado a

untamente com o4 nomes, constituem importantes elementos <

estética corporal gue
tar

izagao étnica. Como suporte dessa estatica, a pele, por sua cor e pilosidade, tem papel
preponderante coma referencial de identificagao, referencial este que opera em dois registros.
um esta relacionado 4 estrutura dessa estética, o autro esta vinculado a dindmica dessa estru
tura. Vejamos coma se dao esses contrastes

A epiderme do branco europeu ou brasileiro @ referida como "clara”, "embranquedida”,
tikorokern. Dessa mesma tonalidade é considerada a pele dos Wayana apos prolongada doenga
ou a dos que estao reclusos em resguardos rituais, ligados & puberdade A coloragao da

35 Maroon ou dos brast

epiderme ¢ y afrodescendentes & designada como tarinman, "coma

pieta”, Sao considerados dessa cor os

ana que Vidjam, 8xpostos ao sol e sern adomos,

em contraste com a vida social da al onde geralmente esido ataviados A coloracao de

um wayana sodalmente ativo e ntegrada e dassificada como "vermelha®, takpirern, a tona

=

lidade da unta de wucu que normaimente a recobre

Diante do exposta, concui-se que pessoas com pele “esbranguigada” ou “enegreci
estao, por definigao, excluidas momentaneamente do convivio social, coma os reclusos, os
doentes, 0s vigjantes. Portanto, muita mais do que apenas evidenciar a diferente coloragan
da pele dos brancos ¢ dos negros, £ssa dassificagac indica a posigao de exclusac desses indi-
viduos da vida sodal wayana. Ademnais, por serermn sempre “brancos” ou “negros” incluem-se
no mesmo rol dos animars e seres schrenaturais cuja pele também possul permanentermente
a mesma coloragdo. Contrastam assim com os Wayana, cuja estética & marcada pela transito
riedade, caracteristica esta que representa um dos aspectos fundamentais da humanidade e
do ser humano,'®

A pele do homem branco presta-se ainda a outras apreciagdes de carater estético quan-
da se trata de peles sardentas e com sinais. Essas epidermes, consideradas extremamente
repulsivas, sao ditas timinirihem, “providas de muitos pontos” ou “muito pintadas”, Cra, peles
permanents e excessivamente pintadas/decoradas s3o também uma das caracternisticas dos

14t van Velthem (1932 ¢ 1955) para maiores detalhes sobre esses aspectos.
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stk sobrenaturais. Significativamente, a pele de um wayana pode adquinir essa aparéncia
quando estd coberta de pustulas ou manchas, origindrias de “doencas de brance”, karanud
efamex, comao catapora, sarampo. Nessas ocasides, o individuo daente é alvo de uma de-
precacao estélica e s

1l gue o marginaliza temporanamente, visto que sua epiderma ndo
apresenta todos o5 requisitos visuais que compdem uma complela sodializagao. A pelo do
branco, continua e excessivamente pintada, reforca, entretanto, a sua marginaldade e sua
assocacan com a schrenaturalidade

Mo homern branco sio igualmente depreciados a pllosidade e os cabelos louras. Nesses
cases, o referenaal provém do mundo natural 4o estabelecerern comparagtes com diferan:

tes simios, complementando assim o quadro de altendade no qual o branco se insere. Os

hamens harbados sao aleunhados de iimé katip, "semelhante a macaco cuxia”; os peludos,
de anmi katip, "semelhante a macaco coatd”, os louros, de alauatd katip, "semelhante a ma
cacn guariba”. A expressao meky katip, "semelhante a macaco prego”, ¢ reservada a um
wayana desprovida de adormos de qualquer espécie e, portanto, "nu”, constituinda este um
apelativo extremante ofensivo.

Os Wayana submetem o vestudnio do komem branco a uma avaliagao similar, pois dos

q-
nam-no genencamente como upd, “paredes de vespeiro”.'S Os trajes dos brancos 530 enca-
radus como elementos que ndo san capazes de conferirlhes uma distingas particular, inclusi
ve sexual, pois percebem que as mulheres também podem usar calgas compridas O que &
verdadeiramente considerado como distintivo individual dos brancos & a oposicao vestuario
awlffarda militar, seja ela brasileira, surinamense ou francesa

A particularizacao do militar, entratanto, estd inserida simbolicamente em um referencial
guerrenn e nao-animal como ocorre com as vestes civis Nesse sentido, os Wayana podem
raferir se aos pilotos da Forga Aérea Brasileira, os militares com os quais mantém contato
consiante, como karatwd tkaimutal, expressao traduzivel por "guerreiro brasileiro”, Os guer-
reiros wayana que estao preparados para combate, portando pinturas corporars, armas e in-
signias, s3c s tikaimutar hamd. Ao estabeleceremn um paralelo entre estes e as pilotos da
FaB, os Wayana revelam-se em seus comentarios ser especialmente perspicazes ante a im-
pressao que os militares provocam ao aterrissarem erm seu territério, e emergirem de suas
aeronaves paramentados com uniformes de cores berrantes ou com estampas que visam a
camuflagem e portando facas e armas de fogo..

A coloragac, a pilosidade e o vestuario do homem branco evidenciam a sua animalidade
e antisodabilidade, enquanto as marcas da pele e o comportamento associarm-no ans seres
sobrenaturais. Tais correspond@ncias nao se limitam, contudo, a esses aspectas. A exteriaridade
soctal e a subrenaturalidade do homermn branco sao, finalmente, salientadas tanto na apropria-
£aa e no uso de nomes nac-wayana como, notadarmente, na representacac visual destes nomes

Atribuir nomes de branco aos Wayana constitui uma pratica apreciada por balateiros,
ganmpeiros, religiosos e funconanos da Funal. Cadz umn desses segmentos pinga o5 nomes

15 Esse termo referese espeaficaments ao casulo da vespa kuruki, nan identificada
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de um repertdrio que possui a peculiaridade de ter a sua origem facilmente identificada, coma
o5 nomes biblicos que, evidentemente, sao os preteridos pelos missiondnos evangéhicas e os
apehidos, geralmente de gosto duvidosn, que sao o apandgio dos balateiros e garimpeiros. Cs
nomes que os praprios wayana adotaram dos brancos ou dos Maroor visam facilitar o inter
cambio e proteger seus nomes proprios, pois estes passuem contextos especificos de uso,
mvanavelmente desrespeitados pelos brancos. A calegoria dos nomes adotadas assim como
a dos confendos é refenda e categonzada como "nomes falsos”, hetapek, designacao esta
que ressalta a sua marginalidade ante o sistema nominativo e sodial wayana.'® Contudo, & na
representacac visual dos nomes dos brancos que podemos melhor constatar sua exteriondade
e associagan com o sobrenatural

Essas representaciies consistern ern nomes de brancos que sao inscritos sebre suportes
vanados, tais cormo tatuagens no antebrago ou nos tecidos confeccionades com micangas e
destinados 4 ornamentagio corporal ou ainda pintados em um elemento arquitetonico, cons-
tituido por uma “roda de teto”, maruvana, disposta na cumeera das casas cenmoniais, pré
sentes em todos os nucleos habitacionais indigenas. Nas aldeias de Xuixuimend e Kumarkapan,
0% nomes ou representagoes de brancos encontrados nas rodas de teto referem-se a indid
duns que sao acusados de lesar ou de propagar moléstias entre os Wayana ou entdo que foram
protagonistas de fatos considerados extraordinarios, Um desses fatos foi a chegada do pri
meira funciondrio da Funai em um periedo em gue os Wayana ignoravam a existéncia 2 os
propositas desse érgao tederal. LUma roda de teto, coletada por Jules Creveaux em 1881, atesta
a antigiidade dessa associagao, pois essa peca!” estd acompanhada da seguinte informacao:
“dhsco de madeira pintada representando serpentes e urn europeu”

Efativamente, nas rodas de teto, as fiquras e nomes relativos aos brancos aparecem inva
riavelmente junto a outras pinturas gue representam seres sobrenaturais, entre as quais des
taca-se a figura serpentiforme de okairné, a anacanda sobrenatural, em muihplas facetas, pors
este ser, cujo representante na fauna amazonica @ a sucuriju,'® constitul o arquétipo dos so

brenaturais. A representacdo do branco nas rodas de teto, em associagao aos seres sobrena
turdis, esta totalmente coerente com o sistema iconograhico e estético wayana que encontra
na sobrenaturalidade e nos seres sobrenaturais a fonte criativa e inspiradora por exceléncia, O
elemento arquitetdnico que serve de suporte a essas representacdes constitui, ele mesmao,
uma arraia sobrenatural e destinase, por meio de suas pinturas, a visualizar os elementos
constitutivos da alteridade, presentes na cosmologia wayana, em que o homem branco en-
contra o seu lugar.

As facetas das identificacao do homem branco gue foram apresentadas revelam-se, por

tanta, marcadas pela intersecao de varios registros de alteridade ontologica e sociologica que

16 A categona dos hefapek engioba anda o que chamamos de apebdos. S3¢ conferidos na infincia, levandose em

CONEMErACan ma caractenistca tuca ou oomportamental da crianga, nem sempes fsonjeea
17 Pertencente a0 acervo do Musée de LHomme, em Faris
18 Eunecles murinus
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as enfuadra numa simbdlica de agressia & predacdo Os bens e materiais, advindos do con-

tato interétruco, sao regidos por parametros simbolicos semelhantes que os definem como

fruto da inddstria de “inimigos canibais”

Os bens dos inimigos como “objetos cativos”

Desde o sécula Xvm, sequramente, diferentes produtos industriais fixaram-se entre os

powvas indigenas norte-amazdnicos falantes de linguas Canb como os Wayana, Kalina, Waiwai,
Tinyo, Yekuana, Kachuyana, Waimiri, Atroarn, Makux, Aparai. Esses produtos provinham das
coldnias holandesa e francesa, cujos representantes comerciavam diretamente com os gru-
pos indigenas priximos e com os Maroon, 05 Quais, por sua vez, 05 repassavarm aos povos
Interioranos com os quais inham contato. Esses bens trihavam a rede das relagoes interétnicas,
propria da reqido guianense, e gue se efetivava por meio de um extenso sisterma de tioca
intertnbal que principiava no litoral das Guianas, atingia a bacia do Rio Trombetas e prosse-
guia ate alcangar o Rio Oiapogue. Nesse percurso, lagravamn atingir grupos indigenas distan
cados do contato direto com os colonizadores 19

Habitando o norte do Brasil (Para e Amapa) e também as Guianas Francesa e Holandesa
{Suriname), os Wayana encontravam se nesse periodo em um eixo privilegiade para o recebi-
menta de mercadonas européias de diversas procedéncias, adguinidas pelo intercambio com
os Tiryd, Aparai e Waldpi e ainda de outros grupos indigenas, posteriormente assimila

como os Upurai, Kaikuxiana, Piriu, Marawana (Gallois, 1986, p 201). Em fins do século xoun,
0 comercio com o5 Marpon, sobretudo com os Saramaka e Aluku, corresponde a uma fonte
mesgotavel de bens industrializados. Esse prolongado e intenso intercdmbio propiciou aos
Wayana a adogao de vanas implementos domésticos e pecas de vestudrio Maroon, 20 que sio
apreciackas e utilizadas até o presente, constituindo parte integrante da cultura matenal wayana

Ha atuahidade, € longa a lista dos objetos industriais empregados pelos Wayana, nas ati-
vidades relacionadas com a agricultura, caga e pesca, na producao de artefatos e na compo-
sigao de sua indumentdna. Em termos quantitativos a pesse desses bens é desiqual, variagoes
ocorrem entre familias e entre aldeias. O centro aba

tecedor e imadiador de bens e tecnologia
nac-ndigena & a chamada “Aldeia Apalai” onde estao instaladas as bases da Funai e dos
missiondrins evangélicos do SiL e da Albama,?' o campo de pouso da FAB e o comércio de
compra de manufaturados, ligado a Artindia e a Apitu, a recém-criada "Associacao dos Povos
Indigenas do Tumucumague” que congrega as habitantes do Rio Paru de Leste.

9 O Farage (1991, p 85.107), Gallois {1986, p 193-216), Hurault (1972, p.105.18), Porro (1986, p 10-1), Roth {1974,
p 159-65) & Stedman (1972, p.217-8}

20 Ver Chodkiewacz (1983) e van Velthern {1995) para mamnres detalhes sobre este intercdmbio na Guiana Francasa

21 Summer Institute of Linguistics @ “Ahanga Batista da Amazinia”, respectivaments
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Ma disserminacao dos bens manufaturados, os missiondrnios evangelicas do S detdm uma

de responsabibdade. Atuando durante longos anos na Area madiante a “pre
pelo exemplo”, procuraram sistematicamente intraduzir entre os Wayana nao apenas
o mado de vida das familias evangélicas norte-amenicanas, mas tambem alguns elementos
considerados como os "avangos tecnoldgicos da humanidade” a respeito dos quars as Wayana
devenam se inteirar pecudria, maguinario diverso. trator, maguina de escrover, serra mecank-

ca, motor de popa, refrigerador, coletor solar; especial empenho fai deds

a introdugdo

do sistema monetarista nas transagbes comerciais, em detrimento

0 usual sisterna de troca.
Em 1990, instalaram se no Rio Pary de Leste diversas familias wayana procedentes do Sunname.
Evangelizadas e com um histénco de vida diverso, vieramn fazer aco s pregagdes missionarias
e assim tornaram se potentes vetores de habitos e mercadorias naoindigenas

As formas de incorporagao dos objetos industriais 4 sociedade wayana estao estreita
mente conectadas as concepgbes simbalicas que fundamentam todo o sistema de objetos e
as.cor

pGes estéticas agregadas. Nesse sentido, enfatiza-se que dors termos da lingua wayana
referern-se aos bens materiais, dassificando-os em duas categorias. A pnmeira busca ser cole-
tiva e por meio de um vocibulo esperifico e exclusivo, efipard, “coisa”, sio designados todos
os elementos inanimados, produzidos pelos seres humanos. Fssa categonia, extremamente
te, inclui o sisterna de objetos wayana e tarmbém os bens introduzidos pela contato
interétrico. O segundo termo é imakhé

abranger

"o que é {intrinsecamenta) meu", e desarito pelos
praonos Wayana como sendo "enfeite” e referese exclusvamente aos objetos que redrem
alguns predicados, a saber: ser executado por wayana, ter local de armazenamento apropria-
do, possuir funcao e regras especificas de uso. Sequndo a lagica dessa categoria, um cesto de
aruma, possuindo motivos marchetados, produzido par um homem wayana, acondicionado
no jirau, proximo A rede de sua esposa, armazenande pelotas de fios de algoddo, constitui de
forma inquestionavel um “enfeite”

Os objetos e materiais obtidos do branco, embora requisitados e utilizados, ndo podem
aspirar a "enfeitar” o mundo wayana. Sao concebidos e executados por maos estranhas e
desconheadas, em tempos e locars igualmente desconhecidos e, sobretuds, seguindo mode-
los que nao foram estabelecidos pelos demiurgos nos tempos primordiais, como ocorre com os
abjetos considerados imakhé 22 Ademais, os bens industriais dificilmente propiciam uma
especificidade funcional, igualmente estética, um critério de suma importincia para os Wayana
na apreciacao e valorizagao dos obetos. A espingarda do branco "mata todos os bichos” ao
passa gue, entre as flechas wayana, encontramas as que 530 proprias para os porcos sehagens
e as antas, outras que sao exclusivas para 05 mMacacos, outras ainda para os passaros . Fmbora
eficaz, a espingarda ndo propiaa a singularidade funcional necessaria para uma plena valoriza
a0 estética. A confecgao naowayana e as possibilidades de uso indiscriminado fazem que os
bens industriars sejam dassificados coma imakhé tapak,2? “falso imakhe™ ou "falso enfeite”.

22 Cf van \elthem (1995} para um detathamenta dessas perspectivas.
23 Objetos wayana destinados a0 comério 530 sualmente refendos por esse terma, pods, a0 serern transacionados,
perdese o controle sobre o sew local de armazenamento e também sobre a farma de utilizagso.

|
|
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Essas associagies permitem detectar um paralelismo semdantico entre a categonzacan
do homern branco e das bens industriais. Compartithando corm os Wayana atitbutas huma
nos, o branco 8, no entanta, um “falso parente”, um "inimigo”; os bens industriais, assim
como os artefatos genuinamente wayana, sio coisas; entretanto, sao falsas porque produzi
das pelinimigo, evidenternente sern obedecer modelos, materiais e normas wayana as guais

canferem a um objeto a valorizagao completa. O sistema de objetos wayana estabelece, des

sa maneira, uma nitida separagao entre a produsdo tradicional, os objetos que sao wayana
neretpe, “feito por gente” e a que € adguinda, referente aos objetos que sao kanpund nerétos,
“farito pelo mirmigo”

Essa distingaa remete a uma outra, esta vinculada a uma diferenciacao no referennial de
"posse”, assodado aos objetos, em que se aprofunda a compreensao da dualidade acima
referida. Os Wayana fazem referéncia a duas modalidades de posse, dividindo os pertences
de um individuo em duas rategorias. Uma delas & denominada twwaré e estd diretaments
relacionada com o conhecimento, com o saber fazer, saber executar e recal sobre as manula
turas onginalmente wayana. A outra modalidade & referente 4 posse de um bem do qual se
desconhece o processo de criagao, de confecgdo, como @ @ caso de tados os objetos advindas
da contato, sejam eles artesanais ou industriais. A designagac dessa modalidade é frmato, e
como a anterior constitul um termo assodado ao objeto possuido, coma na expressao arkapusa
trmato, “dono da espingarda” Animais selvagens domesticados, como aves, simios & outros
pequenos mamiferos também integram essa categoria de posse. A designagdo irmatd ndo se
limita, contude, a caracterizar a posse de objetos e animais. Mo contexto guerreiro, o termo
tuanrmats, “dono do catwo recente”, cardc leriza o querreiro que traz, 35 costas, Lma canca
pequena, fitho do inimigo, morto no combate. Essa crianga era amarrada com tiras de envira
e transportada de modo sermelhante ao que é utiizado no transporte da caca abatida.

A associagao de bens industriais com caga e criangas cativas, por meio do referencial de
posse, permite sugerir que esses bens sao simbolicamente concebidos como presas de guer-
ra. A caracterizagao mais correta desses bens seria a de "reféns” materiais, e nao propriamen-
te de “troféus” porque, sequndo os Wayana, nao eram trazidos despojos de querra, pois tudo
devena ser destruido, inclusive as praprias armas empregadas no combate. Entretanto, se-
qundo a decisao do chefe guerreiro, crangas pequenas podiam ser poupadas e traadas como
reféns. No caso dos objetos e considerando o exposto, & pertinente identificar os bens indus-
tnais como “obyetos cativos” e, portanto, passivers de “domesticacio”,

A “domesticacao” dos objetos industriais

O processo de assimilagao ntual dos cativos de guerra é especialmente complexo e sua
descrigao detalhada nao cabe no ambito deste trabalho. Para a eompreensiao do argumento
proposto e suficente um breve resumo. Os relatos indigenas informam que o cativo, refendo
coma fuwarime, chegava amarrado a aldeia e so era solto apds um certo periodo, durante o
qual nac era nomeado. O cativo nao possuia lugar fixo de moradia, sendo submetido a constan-




72 Pacificando o branco

tes pinturas de urucy, as guais eram aplcadas com o objetivo de refargar o seu carater huma-

:a D comportamento do cativo era inteiramente ditado

no, de acordo com os preceitos way:

rowiclo da vontade

por sew "dona”, a tiwanrmatd, ficands o prisioneire completamente
propna. Esse quadro foi explicitade 2 parbr da comparagdo da experiéncia pessoal de um
wayana em visita a capital do Estado do Pard: "Wayana em Belém & mesmo que tuwarima, sé

val onde karanwa leva, s6 come o que kararwa dd, 56 dorme onde karaing manda”

Ma assimilacan das bens industrizes na sociedade wayana, estes sao reconstruidos cognitiva
esimbolicamente, permitindo assim estabelecer paralelismos com o tratamento resarvado aos
cativos. Como estes, 0s bens do contato tém tratamento especifico em fungao de sua origem
externa nao sendo imediatamente wtilizados, ficando guardadas ou amarrados nas vigas das
casas por determinado tempo. Postenormente, ao serem utilizadas, ndo possuem local fixo
de armazenamenta, e podem ser encontrados nos mais dwversificados locais. Fssa caréncia

constitul uma das mais marcantes caracteristicas dos “falsos enfertes”, um aspecta diametral

mente aposto ao dos “verdadeiros enfertes” os quais, como visto antenormente, possuem &

local de armazenamento especifico

Nesse mesmo regisiro, 0 modo de nomear os objetos estabelece nitidas fronteiras entre
a praducao wayana e a dos brancos. Na dindmica desse sisterna, o nome atribuido aos abje-
tos deve ser compreendido em estreita sntonia com o seu oposto, a ausénaa de nome, pois
esses dois aspectos equivalem<e, ao exercerem seu papel de identificador

Os objetos industnalizados cu de confeccio nao wayana sao desprovidos de nome o,

na expressao de um wayana, “a gente nao chama”. lsso significa que nac foram criados ter
mos na lingua indigena, genéricos ou especificos, para designa-os, pois sdo conservados os
nomes que designam esses objetos em suas linguas de ongem, apenas modificados pela
foriologia wayana. Marca-se, assim, com certa precisan, a origem de determinado artigo, re
forcando a conotagio de seu carater alogeno.

Nesse quadro podem ser encontradas designagoes origindrias do francés, portugués, es-

panhol, holandés, pidgin, lingua geral e ainda de outros idionas indigenas, tanto Carib comao
Tupi. Os exemplos s3o inumeros, mas & subcente citar sapa, "tercadn”, e putei, "garrafa”, que
advem do francés sabre e bouteilfe, arkapus3, “espingarda”, que remete ao vocabulo espa
nhal arcabuz; 0s termos supd, “cother”, e pmd, “alfinets”, originam-se do pidgin inglés. As
designagies apokuitd, “remo”, kord-kord, “cesto cargueira”, e arud, "espelho”, sio de ter-
mos homanimas em linguas indigenas canb e tupi. Quando certos artigos industrializados
540 nomeados a partir de analogias formas com o munde natural, esses nealogismas desen
tivas sao considerados het tapek, agora no sentido mais proxime a "apelidos” Assim sendo,
os garfos sao referidos como i amdhawin, “unhas de preguica”, os sapatos de salto alto de
pakira pupkan, "pés de porco caitetu”, 05 guarda-chuvas de /86 apd, “asas de morceqo”.
Os exernplos apresentados demaonstram claramente que a reafirmagao lingiistica da
alteridade dos objetos industriais, como “objetos cativas®, representa a condigao simbdlica de
sua incorporagao. Entretanto, essa maragdo linglistica da exterioridade dos bens de contato,
notadaments dos que provém do brancs, n@o & suficente para a sua incorporagda, pois & igual

o
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mente Neessano gue sejam executadas interferdncas materiais que visam remediar a ind efinigac
dos objetos industriais, indefinicdo esta que tanto pode ser func onal, formal como cromtica.

Estetizando mercadorias ¢ alteridades

Para o emprego dos objetos industriais na vida cotidiana e
F |

al sdo requeridas opera
0es que objetivarn enraizé-los na perspectiva estética wayana, compreendida em um sentido
que engloba forma, decoragio e funcionalidade. As interferénaias praticadas nos bens indus-
triais podemn ser materiais, notadamente cromaticas, visando apronima-os do modelo indige.
na gue e, justamente, o "enfeite”, imakhé, como referido anterniormente. Procuranda clarifi-
car esse processo de enraizamento, serdo descritas as formas como alguns chyetos alogenos
podem ser manipulados e incorporados 4 estética wayana.

Mo repertane doméstico dos bens industriais, as panelas de aluminio possuem um lugar
de destaque, constituindo itens que sao, atualmente, indispensdvers nas cozinhas das mulhe
Tes wayana. Essas panelas metdlicas ocupam, no sistema de objetos indigena, uma posicac
diametralmente oposta a das panelas confecaonadas com argila que ainda sao fabricadas e
ocasionalmente utilizadas. Essa oposicdo nao repousa unicamente sobre a diversidade da
maténa pnima de confeccao, mas igualmente sobre a discrepancia da grande dversidade for
mal das panelas e recipientes cerdmicos, com cerca de 23 tipos diferentes repertoniados e a
singulandade do aspecto das panelas de aluminio, pois para cozinhar 56 sao empregadas as
bojudas cacarolas de algas mavess. Fssa monotonia ¢ acrescida do fato de que as panelas
mcdustriais tém invariavelmente a mesma decoracao, uniformemente “branca”, tkorokem,
opondose as panelas ceramicas, que podem ser takpirem, “vermelhas”, quando novas ou,
entao, para uso cerimonial, que sao pintadas, tmirkem, com tintas minerais em negro, ocre,
branco e vermelho, conformanda diferentes padraes iconograficos. Como demonstrado an-
teriormente, a oposicac percebida entre as panelas de cerdmica e as de aluminic & totaimen-
te coerente com a percepgdo wayana acerca das produgdes internas e das externas, marcan-
do seus diferentes dominios de produgan

Visando a uma adequacao estética, as panelas de aluminio podem ser alvo de esforgos
de particularizacao formal e utilitaria. Para tanto, recorrese aos padroes decorativos wayana
que sao aplicados nas paredes externas das cagarolas com esmalte de unhas de cor vermelha
ou gravedos com faca. Outro expediente que visa quebrar a uniformidade dessas panelas &
apoiar-se na vanagao de tamanhos para especificar usos distintos, Dessa forma, as pequenas
cagarolas estio destinadas exclusivamente a molhos ou mingaus, as médias a peise ou caca
milida, as maiores 4 caga gratida.

Processos semelhantes operam na escolha cromdtica de bers e matérias industriais, uma
vez que estes devern se submeter aos contextos sociais e espaciars de uso, marcados pela
tnlogia cromatica formada pelo negro/vermelho/branco. Nesse sentido, os implementos in-
dustriais usados em pescanas, cacadas e viagens devern pertencer, preferencialmente, 3 cate
gona dos objetos consideradns “negms”, taririman, a cor Julgada adequada a estes espagos.
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a perspactiva, os guarda chuvas sao sempre pretos e 0s anzdis mais apreciados sao os de

metal escuro, ndusive porgque o negro aonstitul uma cor a qual se atribui a particulandade de

“atrar” os pexes. Contranamente, maténas industnas destinadas ao reprocessamento ou em

pregadas na estélica corporal sdo notadamente varmelhas, takpirem, como o sae as migangas
de wdro, os tecidos para as tangas ou as lampas de vidros de café soldvel que sao adaptadas
como tortuais para os fusos. O vermelho & apropriado 2o contexto sonial da aldeia, porque
ensa cor referenda particilarmente a humanidade @ o ser humano.

Nesse mesma horizante, pode ser avaliada a adogdo da decaragao encontrada nos abje

tos industniais, pois diferentes juizos estéticos estao sintonizadaos com padres decora
que, embora conheodos e reproduzidos, nao integram o repertdna wayana onginal. Esse elenco
e formade por uma série de representacoes iconograficas, particularizadas norninalmente,
mas fue sag compreendidas em conjunto coma sendo a pintua corporal de um ser sobrena
tural serpentiforme, denominado Tuluperd. Uma narrativa mitica descreve como os Wayana e
08 Aparar combateram e derrotaram esse sobrenatural, apropriandose dos motivos de sua
pintura corporal. A obtengdo e a reprodugao dessas pinturas em objetos e na decoragao cor-
poral wayana revela-se para esses indios camna uma possibilidade de afirmacao de humanida
de e, concormitantemente, comao um meio de oposgao ao dominio da sobrenaturalidade (van
Velthern, 1992, p.64).

sses principios 530 particularmente revelados no gosto wayana pelos pratos feitos em
dgata, “made in China”,? que sao obtidos no Sunname das Maroon ou mesmo dos Wayana
|3 residentes, em troca de servigos extrativos ou agricolas. Mas aldeias do Rio Paru de Leste, os
pratos de agata sao encantrados em nimero variada em tadas as resid@ncias, pois tormaram
se jnsubstituivels nas refeigaes comunitarias de pescado ou caga. Semelhantes a pequenas
bacias, esses pratos tém tons pastel com o fundo ormamentado com figuras policromadas de
passaros, Hores, dragoes e outros motivos caracterishicos da produgao artistica chinesa. Os
Wayana aprecam esses desenhos porgue sua dispasicao nos pratos corresponde a sua pro
pria estética decorativa que privilegia os interiores dos recipientes e por outros motivos, de
ardern simbdlica. A porcac interior dos objetos & privilegiada porque, em razao da corporalidade
que & atnbuida as coisas, essa por¢ao corresponde as suas "entranhas”. Dessa forma, é pos-
sivel estabelecer um paralelismo com a serpente scbrenatural Tuluperé, acima referida, que
astanta em seu intenor a5 mais belas pinturas corporais #*

A ornamentacao, que € calcada em outros repertdnos, exteriones ao elenco wayana, recebe

um nome particular, etipard iminkut, "pinturas corporais da coisa”, como € o caso dos moti-

vos encontrados nos pratos de dgata chineses. Uma importante categoria desse elenco aldgeno
e especticamente refenda como pampila imirtkut, "pinturas corporais dos livros”, e faz re

fer

dos em ponto de cruz. Esses catalogos foram introduzidos por missiondrios norte-americanas

74 Schoept (1979, p107) faz uma dewcngao detalhada desse utensllio entre 05 Wayana,
25 Cf van Velthem (1995) para maiores detalhes sobre esse aspecto

Encia a representagies que estdo contidas em catalogos que apresentam motivos de borda-
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entre s habitantes de uma aldela wayana estabelecida no Suriname. Os padroes chegaram

ao Fao Faru de Leste matenahizados em omata

s de migangas tais como cintos, pulseiras e

e fc zidos por wajantes indigenas e copiados pelas artesa

ocals,
s Wayana que vivers no Brasil, a reprodugao das “pinturas corporais da coisa®

restringese, portanto, aos adornos executados com contas vitreas,?® o que reforga a sua

catacteristica de repertono aldgena, pois a matéria-prima empregada & igualmente estranha
a cullura wayana. Mos atavios menconados, pode ser ohservada a reprodugao de motivos

deconitivos pertencentes aos indios norte-americanos como os Nav:

05 Oglaga-Sioux e o5
Astakien,?7 assim como de representagies de cunho realista como animais, veiculos de trans

parte, bandeiras, simbiolos cristaos, ermblemas da k4B, e de composiches complexas, tais como
uma jovern holandesa ordenhando uma vaca, criangas jogande bola, flores em pole @ o
anipresente Pato Donald!

A repradugao da bandaira sunnamense, em listas honzontais, constitui urm dos mais re-
correntes motivas dos cintos masculinos de migangas. Essa escolha ndo é arbitraria nem dita
da unicamente por exigéncias decorativas. Compreendé la requer a sua insergan no contexto
do simbolismo da agressao/predagac gue permeia o pensamento wayana a respeita da
altendade e da estética, visto qgue dentre 0s seus referentes mais profundos estac os inimigos
e 05 seres sobrenaturais, os predadores por excelénoa dos humanos

Sublinha-se, assim, que os sobrenaturars possuern o corpo coberto por uma decoragdo
que € permanente e gue se caracteriza por ser constituida de listras horizontais ou verticais,
ern cares contrastantes. O efeito listrada resultante é referido como tepiatxe e é considerado
coma a reproducac iconica do arco-ins que vem a ser um sobrenatural de aspecto serpen-
tifarme, identificade como sendo uma espécie de enguia de dgua doce. Por meio desse efei
to representativo, os scbrenaturais sao identificados, visual e simholicamente, a bandeira
surinamense. Esse pawlhdo, assocando-se ao mesmo tempo ao sobrenatural pela padronagem
em listras & ags inimigos por ser um objeto de branco, amplia sobremaneira o seu cardter
predatono, configurando para os Wayana um paradigma estético da alteridade, o que expli

caria 0 sucesso desse padrac em sua arte 22

Concluindo. Convivendo com os canibais

A andlise dos criténos semanticos, estéticos e simbdlicos visou particularmente a forma
de apreensao dos bens industiais pelo sistema de objetos wayana Dessa maneira, foi possivel
evidenciar e compreender o processo de "domesticacio” ao gual estao submetidos, come

26 Ao contrano do que oorre, por exemplo, entre o5 Panaré, que empregarm essa classe de padroes na confecgao de
artelatos trancados, de acordo com Henley & BMuller (1978}

21 identficadas a parte da comparagan de pegas com a iconogrzhia contida am Orchard (1975) e Mayglor (1975)

28 Mecanrsmas sermelhartes devemn ocorer na representacdo da bandeira brasilesa coma ocorre nos onturoes dos
indios da Xingu. Distinguem-se facimente os “pexes” e “uluris” da repertério xinguanc, como referdo por Schimidt
(1942} nos triangulos e tosangos do pavihao nacional

o

b
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“objetos cativos”. Esse percursa de incarporacan distingue essa categoria de objetos per mein
de apelativos e caracteristicas plasticas especificas. Entretanto, sao sobretuda os atributos
smbdhcos, associados aos seus produtores, os inimigos, 05 que vio permitir a sua absorcan
no universa indigena .

Os Wayana constroem e manipulam suas relagies com os bens materiais proprios ou
alogenas e ainda com os brancos por meio da circunscricao estética de sua extrema alteridade,
em termos de uma logica simbdlica de guerra, captura e antropofagia. Um dos mais eviden:

tes exemplos desse processo revelase em uma mdscara ritual que encarmna o arquétipo

antropofigico, denommado Ofokoimé Na caracterizagio de sua fauce escancarada, en

latizando o seu podenio predatono, e a despeito da rica avifauna da «

egian, somente as filitormes
penas do pescogo do galo doméstico - ave onunda do mundo dos brancos - logrou materia
lizar s dentes desse devorador dos Wayana. Os matiwos dessa singular escolha repousam
tanto no aspecto e na colofacao dessas penas, mas notadamenrte pelo simbolismeo que essa
ave carrega, imprimindo terror e beleza 3 mascara d
Apesar do reduado contigente populacional, da incessante pressao dos missionafios e
dos orgnismos governamentais, que estrategicamente concentram seus esforcas trans-
Tormatives no arcabouo matenal de sua cultura, os Wayana, quer vivam na Guiana Francesa??
ou na Brasil, resistern e procuram reverter esse quadro. Auxiliaos uma consciéncia de reafirmacdo

cultural subjacente que se manifesta, entre outras formas, por intermédio de seu sistema esté-

ticocosmaldgico. Conseglientemente, em vez de serem derrotados pela quantidade e pretensa
supenoridade teécnica dos bens industriais, procuram neutralizéos como “cativos de guerra”
e o5 domesticam, submetendo-os as suas proprias perspactivas nominativas e estéticas,

OUs objetivos wayana, contuda, ultrapassam o dmbito do sisterma dos bens manufatura
dos. Na realidade, perseguern os produtares desses bens, os brancos, “mnimigas cambais”,
com o intuito de amansar as dimensdes ammais/sobrenaturais de sua alteridade & assim
incorpora-los as regras de uma convivencia interétnica humanizada que, em ultima analise,

valoriza a propria sodedade wayana.
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Iraje condiano masculino: sandilias de borracha, tanga de cecido, cinto ¢ colar de miigangas, peitoral de espellio. Foro: Lo Hussak van

Velthem (1984).
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Raoda de teto, marwana. Observar a inscrigio do nome de om branco em meio aos seres sobrenarurais. Foro: [ van Velrhem (aldeia

parcial da aldeia Likirikichpan, Rio Citaré. Foto: D. Schoepf (1972), Kuixuiméng, 1990)
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TESPFETESES Y

."-' Apalar, uma refeigio comunitiria feminina cm torno de panclas de aluminio € pratos de dgata. Fow: L. Hussak van
W (1984).
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Em Xuixuunént, um grupo de mulheres aparentadas exibe uma indumentina cenmonial confeccionada com migangas virreas, Foto:
L. Hussak van Velthem (1978).




As palavras e as coisas do contato

Os neologismos Kali’na
(Guiana Francesa)

Qdile Renault-Lescure”

‘nca do contato vivida pelas sociedades amerindias tradue-se, linglisticaments,
de madas extre

rmente vanados. Existern, por exemplo, situagoes tao diversas como a dos

Matis do Brasil, relatada por Frikson {1988), e a dos Malinche, do México, descrita por Hill &

Hill {1986). Os primeiros opdem uma forte resisténcia a intredugio de objetos manufatura
dos em sua vida cotichana, bern como ao empréstimo no léxico de seu idioma, enquanto os

segundos falam uma lingua sincrética, o mexicano moderno, criado a partir do nahuat| e

do espanhol, numa estrategia knguistica em que os diversos ragistros, formas indigenas,

espanholas & seus noves usos s30 utilizados pelos locutores em fungao de sua apreci,
situagoes de contato. O exemplo do Kali'na,’ em sua vanedade falada do Rio Maroni ao
Chapogque, incluindo as margens surnamesa e brasileira desses rios, apresenta ainda uma outia
atitude linguistica ante as palavras e as coisas dos brancos,

Qs Kali'na orientais fazermn parte de um importante povo da familia linguistica Caribe,

ocupante de um termtono que se estende desde as savanas do nordeste da Veneruela até o

Istitut che pour e Deévelogponken lescure@icvena cayarme ird fr

*Galiti” & um dos nomes dados a esie povo dlomizadones, no caso, franceses. O fato de £ FOme ser tam

1

v Brasil

biém utibzado

ra designados se @ que o5 Kal'ng irsts

05 a3 margem direita do baiwo Ciapogue
s de G

li'na foram cham,

sdo arigindnos do Mana, na Guana Francesa, regian que deigaram em 1950, O K

sce pelos ingleses, Caraiben pelos holandeses, e Canbes pelos espanhdis

o intreduziv uma especializacio na denominacas, o5 Kal'na s referem a mi

agern ou pais de residén

Tinagies

A onentos, grupd de que rstemos aqu A etrmologia popdar dadhe o sentido de

1} & kabukaly [do cnoule surinamense kaboegroe “mestico de negro e hindu, de

ais, arundos ESHCIQEM COMm ne

megro e de masticn, de negro e de ndio”) designa os Kal'na code
Raroans

+ palansisin kalinal, “os Kal'na franceses”

ancle kalinalt, “0s Kalina do Sunnarma”

» pulirtekos kal'naly, "os Kalitna brasileiros”

.
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norie do Amapa. Ja instalados nessa 1eqidu na época da Conguista, e
rede de relagGes intertribais,? as Kali'na entraram em contate
A {Grenand & Grenand,

nseridos numa densa

0 COM 05 Buropeus ji no seculo

50). Holandeses, partugueses e franceses? forarn 05 principais
colonizadores que 0s Kali'na tiveram de conhecer e disti inguir uns dos outros para definir suas
estratigias de alianca. A emargénaa de novas sociedades nascidas da colonizagao colocouos,
alem disso, diante de virios grupos criculos e maroons. Conf rontaram-se, assim, na Guiana
com uma situagac de contato social e culturalmente diversificada. '

Quando os primeiros europeus chegaram, a exploragaa do mew natural, assaciada a um
habitat semipermanente, organizavase em torno de atividades de £aca, pesca, coleta e agri-
cultura de coivara, atividades Cuja importancia respectiva vanava de acorda com a diversidade
ambiental. Com a dirinuicao do territério kalina, a degradagao do que restou da mata e 4
redugae da caga, as zonas costeiras, 05 haisos cursos dos rias, 0s estudrios e o mar, dada a
sua Importdnca para a pesca, tornaramese 2anas privlegiadas de exploracio econdimica »5
"c‘du"ao territonal foi, portanto, acompanhada poar mndlllrdgos técnicas, econamicas e so-
Ciais, cujo eco ressoa até hoje nes relatos histancos

Como canta Um xama, naguela época, em que o hawa indios, estes nao conheciam as
roupas (kamisa),* mas hoje, todos andam vestidos e calcados; e ele insiste no fato de que a

fio i
diferenca entre o passado e & presente reside na ntroducao de objetos manufaturados:

Naquele tempo, os indios nao tinham tados ssses tipos de coisas, 08 Kal'na sa coziny
de cerdmica, os pratos e cuias de caxii também oram e oo

bebidas quentes, Ago

VT 4T

rdmica; nelas eram preparadas as

. olbe, olhe 3 <ua wita Antigamente, os Kali'na na

mheciam essas coisas,
nd0; Nem mesma o que fumamas atualmente

56 conheciam o charuto indigena {ufemat)

Cada Kali'na podera citar palavwras utilizadas para denominar esses objetos intioduzidos,
a1 . . = o
sublinhando seu cardter estrangerro. E o que ocore com sapato: dirdo gue nao &

2 uma palavra
kali'na, e

sim espanhola, embora o propro falante va em sequida “calgar os sapatos”, “tirar
0553patos”, “amarrar os sapatos” 4 moda kali'na, isto &, integrando a palavra no funcionamento
morossntatico de sua lingua:

sapato,
wesapatokae, "liro meus sapatos”

Do mesmao rrodo, podera substituir 3apato, Iermao que se tomou gendrico, por pakipaki
{formacio onomatopaica) ou sawatf (do crioulo quianense savat), para designar os chinelos
que costuma ter nos pes Acrescentese 3 essa diver sificagao léxica uma extensao semantica

z H—  Fiakitaw
! Cema dn_a nnta mn.w habitavam, na Bpaca, o ESQHLC guianense atualmente ocupado POr apenas seis
3 Eimportante notar que o itoral ¢ guianense for descobierto pelos espanhiis m seeula K
consideravel no vocabulddo

1, que deikaram uma marca

4 Ver comenghes grificas ra final do artigo

i
i
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ao dominio zooldgice, real ou mitico: “Fol assim gue outrora, no tfempo antigo, o veado rou-

bt o8 "sapatos’ {cascos) da tartaruna”.

A introdugdo de novos objetos entre os Kali'na provocou uma resposta linglistica que
constshiu na cnagao de signos para denomind-los. Reunidos, esses signos formam um aovo

ciar o trabalho

lexico, um corpus linglistico "moderna” no gual a nossa analise procura ey

a histonia do contato ®

de umna legica cultural especifica perar

Os clementos da experiéncia do contato constituern os referentes a partir dos quais 530

elaborardas as denominagies. Entre a realidade percebida e sua expre inguistica ocorre

aquilo que Potter (1987, p.44) chama de "percurso de denominagdo” e gue descreve do

seqguinte modo:

{a) (b
referente 2 conceltualizacio = escotha de um signo lingliistica
{real ou imagindrio) = (representagao) 2> {adequacao relativa)

A operagdo que leva do referente ao signo linguistico que o denomina é feita em duas
fases: em (a), "baseia-se na aptidao do sujeito talante de conceber seu referente (percepgio-
concepcan)’; em (b), "consistz em buscar o nivel de adequacao desejado” (p 44} Esse per
curso basatase no principio segunda o qual “para todos os referentes habituais de uma cultu-
ra, a lingua dispoe de uma denominacao que vemn imediatamente & mente da comunidade”

# que serd a "lexa mais adequada, sern busca conotativa para designar o referente” [p.ah), Nes
se caso, iratase de uma denominagao mediala, 4 qual podemos opor 0s casos de denominagan

mediata, que requerem uma operagao suplernentar. As denominagoes neoldgicas, que procuram

dar conta de referentes ndo habituals, pertencem, portanta, a esse sequndo tpo e racorem a
diversos processos conotatwos. Essa operagdo coloca simultaneamente em jogo, de um lado,
05 habitos sooais e as necessidades individuais, e do outro, a competéncia linglistica,

A palavra palanak#lt, "branco”, servird de exemplo. Sua etimologia popular e a maior
parte das etimologias fornecidas per pesquisadores dao a esse composto o sentido de "espi

nte do mar”. Sua analise apresenta os seguintes elamentos:

kels "espirito de”, proveniente da forma akHs que perde sua vogal Inicial guando os
elementos se juntam na composican (Renault-Lescure, 1983);
palana, “mar, ondas”, designa o oceano, na costa norte da Guiana.

Aliteratura antropaldgica estabelece uma classificacio dos varios espiritos evocados pelos
Kali'na e descreve seus poderes especificos, Goeje (1955) escreve, por exemplo, gue a cate-

5 Este rabalho baseia se no lexco que acompanha meu estudo da evolugao léxica do Kali'na (Renaultlescure, 1955)
& retoma certos elementos de anakse da neclogia apresentada neste texto
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qona akire® denota os espinitas Ustapastos 4 95 & SU3 e558r-

205 espiritos fig

nardo-os, edificamente, como espiritas da natureza ou dos ol

entos, incluin
do entre eles o espirito das dguas Kloos (1971) explica que a categoria akali cantém espiritos

pertencentes aos rios, s arvores, as pedras. A chegada dos brancos PO mar teria, assim,

motivado 4 de!wmlnuqau palana e e d g

olha de akils para desig

do. Aparentemente, nac havia espirito do mar na

ar o desconheci-

i3 kali'nia

Atribuerrise aos espiritos akel paderes nefastas, as5im descoritos por G

{1955, p 30):

Esse espirito pode ter uma intluancy BERINTos inspirarn

o4 suavolta  Uma PS04 o Ltrds membros de

ibo 32 05 chamar pelo nome. )3 houe

E. mais adiante, ele acrescenta: 08 ritos das aguas podem provacar 3 chuyva e tu

multua

a5 aquas dos ngs e podern tarmbém trazer

loengas” (p.60). Esse lado nefasto & subli

uem

nhado pela verbo akito, “dar um mau espirita a al

" registrada por Kloos (1971 1 que

pade ser decompasto num radical nominal aké (IE) e um sufiyg de verbalizacan cujo seatida

farnecer a umn beneficiano o obyeto designado pelo radical nominal”

O pengo representado peios aki pode ser neutralizado par meio

¢ plantas magicas e

#553 € Uma das precaucoes que se deve tomar em relagao aos espiritos, Confirmase ue og

brancos pertercemn 3 cateqoria dos akeli, |3 05 Kal'na empregar

a1s mediadares em
res

a eles Ahtbrinck descreve, a5sim, o obia ou "objeto com poder magico

10 hranca,

destinado a “afas)

ar o mau espinto que supostaments emana dele” (1956, p.292, 294}, Kioas
(1971) cita duas plantas utilizadas por seu poder magico sobre ps orancos e destinadas 4
torna-los amistosos em relagas aos indios. Ainda hoje taz-ce uso dessas plantas tulala (C
sp., apud Kloos, 1971).

Essa descrican dos espiritos akili, acrescentads a experidnoia que as Kali'na tiveram do
0
para 200 em 1790 (Grenand & Grenand, 1990} - permite tompreender o procedimento me-

contato - mendonaremos 4penas a queda demografica que os reduziu de 5.500 em 18

taforica utilizado para denominar 05 brancos. A histdna postenor das relagBes interétnicas
ida es
representacao dos brancos na universo cultural kali'na

atau novas denominagdes QuE, fue

tudadas em suas nterconextes, completam a

Desde 1654 ha registro da forma palansisi

I emprestada do portuguss francés oy do
francés, para designar os franceses A ela foram acrescentadas pulutekes:, “partu

+ & mais tarde, “brasiieirg”, e olande, "nolandés”, e ma

espant

tarde, "surinamense”, ermpres.
tado do francés “Hollandais*. o vocabuldrio mastra, assim, uma ¢ stingao das diversas na
085 européias colomars e uma diferenciagio progressva do campe semintico de palanakik

A tais distingoes viose acrescentando outras que traduzem relagdes diferentes das que
se estabeleceram com o5 Fstados-nagbes dominantes. Por exemplo, o denominativa SO0,

empréstimo da giria das presidiarios erm Caiena, com sua evolucao semantica: “homossexual,

6 A orlografia é do autor

i
4
4
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preso, velho-brance”,” € atualmente empregardo num registro familiar para designar o branco

e referese a uma experiéndia particular de contato. Os Kaly na da Guiana, prinapalmente os

do baixo Maroni, viveram quase um seculo na vizinhanca da penitenc
o que transiormou a

vendo esporadicamente com a presenca, as vezes violenta, dos pr

que foram ini

visda qie antes tinham dos brancos, desmistificando par completo aqueles

mente lomados por espiritos

ernos alguns dos figs

v

E riessa perspectiva que o trabalho acao linglistica ira ofe

condutores para entender como os

i'na interpretaran a sua expenienca do contato, Fstu-
dando primeiro as relaghes que ligam as palavras novas a seus referentes, tentarel isolar os
elementos retidos nessa experiénea e depois conceptualizados, e também as varias motiva
c0es que puderam surgir na escolha destes signos. O estudo da organizagao de alguns campos

semanticos formard a sequnda parte do trabalho, em que sao definidas sequndo a semantica

cantempaoranea, a partir de MICFOCampos de expenéncia (Pottier, 1970). Encerrarel cam al

mas observagbes acerca das relaghes entre o dinamismo linglisticoe ae

tratégia de resist

ca cuftural kali'na

O percurso da denominagio

O vocabulano ligado ac contato inter . Ou sgja, o conjunto dos neclogismos 8 &

fomposta por signos ingdisticos cuja eriacdo decorre de varios procedimentos diferentes. A

lingua pode cnar palavras completamente novas, neolagias fonald epresentadas em
kal'na por algumas formagoes onamatonaicas, como kolatoko, "galinha, galo”; pode tam-

bem utihzar significantes ja existentes, dotando-os te novas significagaes, como no caso de

. pode, anda, combinar de farma i

alakaka, “lartaruga”, que passou a significar “roldar
dita elementos [Exicos e gramaticals existentes, como em wewe kototopo, Iiteralmente, "o

Que serve para cortar as arvores”, "motosserra”, formado por um radical verbal kiato, “cor
tar”, nominalizado por um sufixo de transferéncia de classe -topo, com sentido nstiumental,
& um determinante wewe, "drvore”; pode, finalinente, tomar emprestadas palavras de outras

linguas, como aleis, “arroz”, do crioulo SUrNAmense areis

Os empréstimos

Registrado desde os primeiros tempos da colonizacio, o empréstime é um procedimen
ta cuja grande produtividade pade ser constatada desde os primeiros levantamentos de vaca
buldrio kali'na da século X2

A pEa :uelhor::a;ou’_ﬂesngna @ expresicharios ibertados sob a condigio de permanecerem em Leriting
quianense

Aszm o chamados |3 que, embara a defimgio dassica de neologa coma “enagda eoente” nem semprre se aplique,
conbinus adequada em sua conatagio de novidade na lingua

A transcricgo das palaveas kali'ng 6 da EURrE

@

w
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asikalu, "cana de acicar” do espanhol azucar (Biet, 1896];

0" do espanhol perro (Pelleprat, 1655},

pelo,
prka. "vela” do espanhal ou do portugués vela (Boyer, 1654);
kawale, "cavalo” do portugués cavalo {(Pellepral, 1855), .

palantivar, "aguardente, rem” do holandés brandewijns (Boyer, 1654).

Esses empréstmos das linguas dos colonizadares faram sequidas de empréstimos das

linguas das sucedades oriundas da escravidao, 25 linquas cnoulas do Suriname e da Guiana

keleke

lakele, "chave” do crioulo guianense lakle,

yeja” do crioulo surinamense kerks;

U fundo camum de incorparagao antiga pode ser obaervado: <30 todos os empréste-

mos do espanhol ou do portugués, os empréstimos do holandés e do francés, cuja forma o

adaptada ao sistema fonologico da lingua (exermplos aa
préstimos do criouio do Suriname

sipuny, “colher” do crioulo suninamense spoen;
sukyty, "agucar” do cnoulo surinamense soekroe;

pelele, “pan” do cnoulo sunnamense brede

Os empréstimos mais recentes apresentam uma distnbuicao gecaratica ligada, em pri
meiro lugar, as diversas linguas de contato e, em seguida, as atitudes em relagao a ouiras
comunidardes linguisticas. Assim, os Kali'na oadentais, entre os quais o contato com a lingua
crioula do Suniname & antigo, '™ utihzam empréstimos dessa lingua, os ongmarias do Sunname
utilizam-nos de forma exclusiva, corn osalagtes de ermprego nos cutros gripos, 4o passo gues
o5 Kali'na orientals usam muitos empréstimos da lingua croula da Guiana Francesa. Assim

stirgiram variantes exicas regionais, comey

suman, d'.'} C.'I(}llln 5minamPn5F soerman

muny, do cnowo guianense mun, “uma pessoa, algusdm”;
sikopri, do crioulo sunnamense skopoe e

lapel, do cnoulo guianense fapel, "pa”,

kalasinedl, do eroulo sunnamense karsmall e

sise, do crioulo guianense chis, "guerosene”.
Atualmente vao surgindo outras formas, com influgnoa do holandés e do francés:

a'arna, do holandés hamer e
malato, do francés marteau, "martelo”

10 Lesnbramaos que os Kali'na se reagruparam, na seculo XX, na zona da bawo Marani, no na fronteira com o Suniname,

ande wwiam isoiados da colénia. Em meados do séoula XX 2 o

cao de Alhmna, pequenc centro comeraal, a
diversas popalagoes. chineses, hindus, javaneses, crioulos, halandeses, indios azulturades, Ndjuks @ outros negros
maroons do 2o e médio Maroni, Wayana e Amwak (Kloos, 1971} Isso permite compreender melhor o papel ver

cular da lngua cnowla e sua mportanoa nas trocas,

), bem come uma parte dos em-

As palavras e as coisas do contaro a1

Além dassas variagoes regionais, ha outras igadas as categornias de idade no seo de um
mesmo grupo. & camada dos falantes idosos utiliza, em ordem de preferénaa, emprestimos

Actimos da

di cnoulo surinamense e, em sequida, do crioulo guianense, enguanto os en

frances e do nolandes caracterizam as jouens geracoes que frenuentaram a escola

‘SJA'Ojﬁ. do cnouto sunnamense skolo e
fekol, do crioulo guianense lekol,"escola”,
siloto, do crioulo surinamense sroto e
lakels, do criculo guianense fakle, "chave”

bwets, do criculo guianense bwet e
bwat do francés boite, “caixa”
puweda, do crioulo guianense pwela e
bac,'t do francés bache, "lona”

Finalmente, percebese também uma relagao entre empréstimos de determinada lingua
e dreas semanticas. A maior parte dos names de tecnologias, de plantas e de animais inteadu-
zidos sao empréstimas do espanhol ou do portugués (ankala, do espanhal ancla, "ancera”,
potiiya, do espanhol hadea, “melanca”; prilugu, do espanhal puerco ou portuguds porco;
paka, do espanhol ou portugues vaca) a0 passo que os termos relativos a divisdo do tempo,
35 festas, as atividades comerciais sdo, em geral, emorestados da lingua crioula do Suriname
{yulu, do crioulo surinamense foeroe, "hora”; nuyal, do crioulo surinamense moeryar), " ano
novo”; wenkele, da crioulo surinamense wenkrr, "loja”, wekena, do coulo sunnamense wieki,
“pesar”). Os empréstimos que designam produtos ou objetos daomésticos diiderm se, atual
mente, entre as diversas linquas crioulas (guitcoli, do crioulo surinamense swit'oli ou difwal, do
erioulo guianense dilvil, “azeite”, pesele, do crioulo sunnamense fensre ou lafinet, do crioulo
guianense fafinet, “janela”).

0s empréstimos aparecem, aqui, intimamente relacionados a cronologia e 4 natureza
dos contatos com os diversos grupos: os primeiros colomizadores e aquilo que trouxeram
marcaram o vocabulario das atadades de subsisténcia, ac passo que as palavias empresta-

das das linguas crioulas denotam a aprendizagem de um convivio com sociedades diferentes

Esses empréstimas sao fonologicamente integrados ao kali'na em graus diversos, geral-
mente em fungao do momento em que foram introduzidos. Fssa integragao estende-se na
termpo e segue processos regulares que podem ser resumidos em trés pontos:

o signa § transcreve UM Som prixmo 20 do x gortugués em karope, precdsaments o som dry ¢h alemao em ich E

representada por esse Smbisa em enprdslimos Gue nao estao fonolagicaments intequadas
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3 i

5 de we

T Alingua substitul um fanema desconhecido por um fore
e |JP‘ i'.:'

te em kali'na, a lingua reserya

30 de modo 105 de articuia

fio, sequndo mecansmas de se

2 Para os fonemas que possuem equivalen

20, Segur 1 5UaAb propreas regras,;

o3 no kali'na, a

3 Quando aparecem grupos consondnticos imprd gu3 insere vogais

para restabelecer seu proprio esquema sildbico

Um exernplo pods lustrar essas re

frances b

kali'na b &

As acust

substi

15 50Nards nao integram o inventario das consoan

wido pela oclusiva surda correspandente B, 4 cons I @ssUme Ui

articulagdo palatal, de acardo com a reqra de palatalizacao do kali'na (s tornado ¢ junto ao 1)

sa0 Insenda

Dgrs enire as consoantes do grupo central, & him de restat B UM eSUema

sildbico adequado; a escalha da vogal & mativada pela articulagio anterior da consoarite
central. d

dificagoes, sendo as mais impor

Mo dacorrer da evelugdo do téxico, surgiram varlas i

tantes a mtegracac de um novo fonema fe a coloc acan inical das Was sonoras;

oulo sunnamense fogi > kali'na filiki, "pipa”

cnouln sunina

2nse bokiti > gal. hoketr, "balde”,

EIm varos casns g INPrestimos recentes, as pal

adnntegralments transferdas na

& 01 COMnexio

forma original e & dificil prever sua futura ntagracag Gica, uma ve

socialinguistico do qual surgiram os empréstimos ar wES NA0 & Mars o mesmao

A0 & fpita do mes

Veremos a seguir que a integracao marfossintat

empréstimos

mao modo nas vanias casses gramaticars.

a) Os substantivos

Aintroducao dos substantivos ndo exige nenhuma adaptacdo espedal, Sao integrados

na classe equivalente na lingua kali'na, obedecendo ao seu fundanamento e rer noo seys

modificadores semanticos

nado de winu, “vinho™ e do sufixo diminutiva menpo, referir

WINUMenNpo

a3 uma pequena quantidade: “um pouco de vinho”, “um cope de vinha”:

piltnpo tormado de pil, “lanterna” e do sufixo npo que indica que o elemento an

qual esta sufixado esti fora de uso ou de fungao: “lanterna cuja pilha esta gasta” ou

sundatinpo, “palicial aposentado™.
Os substantivos emprestados recebem igualmente os marfernas de transferéncia de classe

do kali'na
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lakefe,"chave™;
‘ta, verbalzador transitvo;
Fakele

motoly, “matar”:

"to, “trancar algo a chave”,

tr ke, alixos de adjetivacan;

fematolike, “a mot

Por sua vez, essas novas palavras podem ser modificadas:

-1, sufixo de nominalizacao dos
teenotoleken, "agquele que tem motor™

talaly temotolfken, "a bicidleta que tem motar”, “motocicleta”
1

Qs substantivos kali'na dividem-se em duas subclasses: a das substantivos fivies = a dos

ondentes, e es

substantivos de 25 altimos 56 podem aparecer no enuncado no Smbito da de

el au inaliendavel O

lerminacso possessiva. Aqui, a categorizagdo subjacente & a da posse aliena

dominio semdnti naliendvel engloba as partes de um todo, os mernbros de uma rede de

arente 05 objetos com que se tem uma relacio intima. Esta dltima divisdo agrupa substan
| . grug

oS que apresentam radicars especificos e aos quais correspondem formas livres diferentes

apon, “banco de”;

mufe, “banco”,

vapant, "meu barnco”

Esses substantivos com vocacio de deter minagao possessiva tém a possibilidade de

sofver novos referentes e desempenhar esse papel junto a certas empréstimos Assim,

#Hapals, "meu arco”, que corresponde 3 forma live paila,"arco”, assumira o sentido de “mi

rha espingarda” apos a introdugao do empréstimo alakaposa, "espingarda” s exemalos

"cao", que se tor

tustram esse tipo de integracao na lingua, como pusipus, "gato”, ou pals,

nam yeki, “meu gata, meu cachorro”, utilizado para todos os animais domésticos: ou como
bedi au fité, "cama”, que se transformarn em pati, “minha cama”, utlizade também para a

rede, "minha rede”, e que poderiamas tentar traduzir coma “meu lugar por exceléncia®.

Finalmente, os empréstimas integram semantico da lingua e mudam de sen

> 30

tudo aa longo do tempo: mati, do criouls surinamense mat. “camarada’ ac escentou a esse

primeira sentido o de “crioulo, negro”, com a tend@nda do sequndo sentido a edipsar o pri-

meiro. Adquiriram novos elermentos de si nificagdn, seja no mesma campo da ETIENCa,
] g 5 | P

coma sipuny, “colher”, depois “garte”, seja em outro campo, como kasu, "meia”, depois

“manga de |larmparina”.

b) Os verbos

Qs verbos, em kali'na, se dividem em duas dasses gramaticais, de acordo com suas rela-
oes actanciais, 1510 &, dependendo de se a agio expressa implica dois participantes, o agente
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e 0 paciente dos verbos transitivos, ou apenas um, o agente dos verbas intransitives. Formal

mente, a dislingao aparece nos paradigmas dos prefixas que designam esses particopantes:

suta'kal, "o esquea”

O prefixe pessoal 5- referese a uma primeira pessoa agente ("gue realiza a agdo™) e a
uma terceira pessoa paciente ("que € obieto da agdo”);
yuwae, "dango”
O prefico - designa uma primerra pessoa agente
O empréstimo de formas verbais requer um ajuste inicial que vana de acordo com a ca

tegoria de actancia, Essas formas verbais sdo consideradas como formas nominais. Umas sao

integradas 4 categona dos verbos transitivos por sufixagdo 4 sua forma emprestada de um

marferna de verbalizacdo que €, alias, comumente utilizado para a transferéncia de substan-

tivos a categona dos verbos transitvos:

criouls sunnamense kesi, "ler” > kali'na lesima, “ler” [transitivo);

crioulo sunnamense weki

“pesar” > kali'na wekima, "pesar” (transitivo).

Esses verbos poderao ser intransitivados pela prefixagao reqular de um morfema especifico:

bekima “rezar” {transitiva);
webekima "rezar” (intransitivo)

As outras formas verbais sao mantidas em forma neminal e utilizadas com fungao

predicativa, na seguinte estrutura de enunciac:

trancés pécher, “pescar™ = kali'na pege, "pescar com rede”,
pege poko wisa, "vou pescar”, literalmente, “vou ocupado na agao de pescar®;
frances wsser, “aparafusar™ > kali'na wise, "aparafusar”;

vise poko kanaiyan, “ele aparafusa”, lileralmente, “ele estd ocupada na agio de
aparafusar”,

Existe, portanto, uma diferenga na integrago dos empréstimos verbais que sdo inclui-
dos na classe gramatical dos verbos transitivos ou na dos substantivos. Os empréstimos nomi-

nais, que designam seres & objetos, sao incluidos, e sua totalidade, na dasse dos substanti

V05, 20 passo que os empréstimos verbais, que designam agoes, sao distribuidos em dasses
gramaticas diterentes.

Nessa diferenca de tratamento, encontramos um trago geral do processo de concer-
tuahzacao da expenéncia que distingue o que se refere as coisas e aos seres e o que designa
as agoes (Pottier, 1987). Aqui, poderseia talvez lancar mao da andlise de Lecaillon (1989) que,
para estudar o5 processos de mudanga cultural, retorna a distingdo de Bastide (1973, p.141)
entre dois nivers de andlise, o "matenial”, que se refere as coisas concretas, e o “formal”, que
diz respeito a transformac3o das estruturas perceptivas, logicas e afetivas dos individuos e
dos grupos. Assim, os empréstimos nominais, referindo-se aos seres e 3s coisas, daminio do
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rmate

I, padem juntarse as

iros sem requerer ajustes, oo passo que os empréstimos

vertiars, reterindo-se as acdes, domima do farmal, ndo podam s smente ser insendos numa
clawsificacdn presxistente, requersm uma reinterpretacac

sor percebidos no tratamento vanavel que hes é dado

Os neologismos de forma

A denominadac

0 de referentes novos leva também a criagao de novos signos linglisticos

a partir de elementos lexicos e gramaticais ja exstentes na lingua e reunidos de acordo com

procedimentos gramat

s regulares de derivagao e de determin

A« lexias assim formadas tém um carater descnibiva, apresentando nelas prépnas os ele
F

mentos de ser escolhidos para descrever o novo. Estes constituirdo seu significado (por

kawale elepah, "a comida do cavala”, gque, num carmpo de experiéncia particular,

1 nurm designado precso: o "capim de cheira®).

0 procedimento de nominalizagao de uma base verbal, adjetival ou posposicional é =

trve

tramaments pro

Os nominaliza s verbais utilizados indicam

verbal:

- 0 agente da a¢a

emepanen significa "agquele que ensina”, o professor

= o lugar da acdo ou do estado, ou © instrumento da acio;

ornenatopo _\lg['ll. C

"o lugar onde se aprende”, a escola;

untématopo significa "o instrumento com o qual se dirige, o que serve para dir

o volante

- o resultado da ag

atoki'po significa “o que foi costurada”, uma costura.

Os nominalizados a partir de uma base transitiva aparecem, geralmente, num quadro

UCO GUe man 1 a relagao com o objeto

yewano unkanen, "o que arranca os dentes”, o dentista;
Wk apeitopo, "o que serve para segurar 0 machado”, o cabo do machado.
O nominalizador adjetival indica a atribuicdo a um ser ou a uma coisa da qualidade deno-
tada pela adjetivo:
tekaken significa "agquele que é gorda”, o prefeito (Procurador de Unido).
O nominalizador posposicional indica a aplicagao a um ser ou a uma roisa daguilo gue a
POsPOsICa0 exprime. Como a posposicao & um relator por definicao, nac funcona sem o nome
que rage:
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vuka pono significa “os que estad no no Yukd, que vivern em suas margens”, os fegros

Maraarns.

A sutixagao de modificadores semanticos permite também farmar lexas, ainda que de

modao mais imitado, s3o uhiizados o dminutivo € o exclusivo .

talalamempo, "a peauena roda”, o carinho de mdo
karmsanpo, “tecdo ou roupa fora de uso, que 13 ndo € o gue era”, um trapo.

A determinagan & um outro procedimento de criagao [exica relativamente utiizada quando

& apositiva:
tuna tpopolen,”a gua, a que é cheirasa”, o perfume;

pilata sikn, "o dinhairo, os elementos pequenas”, as moedas

E extrernamente produtiva ruando expressa uma relagio de posse licleo dg,sintagma

de deterrminagda possessiva & urn substantivo hvre:

maotols apukuitaly, "o rerna do motor”, a hélice;

pulutekesi kontelelt, "o pais dos portugueses”, o Brasil.

i um substantivo ligado:

sanpuls nui, "a lingua do tambor”, a lingueta de ressonancia do tambor;

sipf enufie. "o otho da rede”, a malha da rade;

sapato fafe, "o piano do sapato”, a sola do sapato

Vimeos acima que um dos campos semanticos coberta pelos substantivas assim ligados

era o de "parta de um toda”. A neologia utiliza bastante esse tpo de formacan. Cer

mes de partes do corpo assim, muito usados na de

LA espar

1,

tido figurado, que aparece no emprego com inanimados, ja & muito difundido:

esipr 1. “lao mfenar™
2. "beira”
nimoku esipilt, "beira de rede”;
womin esipilt, “beira de roupa”, a bainha;

sipi esipils, "beira de rede de pesca”.

MNao podernos deiar de aproximar esse fato do que Hagage (1982, p 118) chama de

“antropologia casual®'? para dasignar o papel do corpo humano na designacio do espago.

pafana esiwo, "a beira do mar”;

palana, substantivo, “mar”; esivn, posposigaa, "a beira de”

12 Hagége fala de “antrepologia casual™ quando s marcas de casos “na frente”, “atras”™, "em”, “sobre”, "sob” etc

pravém dos substantivos “rosto”, “costas”, “ventre”, “rabeca”, “pd” etc *
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A gramaticalizagao dos nomes de partes do corpo teve um papel importante para as
pasposigoes espaciais em kalima, mas a neologia, ainda que retome alguns deles, vale se de
outros, mostrando, justamente, um lado inovador:

.. 0ta kawe'po, "a carapaga de automdvel”, a carroceria;
olosi tulu'po, "o coragao do reldgio”, o mecanismo:
alakaposa tapulu, "o calcanhar da espingarda®, a coronha.

Outros nomes de partes de um todo comportam uma carga ssmantica fraca ou

que |hes assegura uma carreira neoldgica importante:

pila eps, “o suporte da vela”, o mastro;

sipr epe, "o suporte da rede”, o bastdo;

talapu epi, "o suporte da escada”, o mantante;

talala ept, "o suporte da bicideta”, o chassis da biricleta;
oto epi, "o suporte do automovel”, o chassis do automiovel.

A composicdo e um tipo raro de lexicalizagao, mas constitun urn dos neologismaos mais
empregados do vocabuldrio do contato:

palanakili, "o espinto do mar”, o branco;
palana, "mar”, akili, "espirita”

Os neologismos de sentido

Definidos pelo "aparecimento de uma significacac nova no dmbita de um mesmo seq
mento fonoldgico™ {Guibert, 1975, p.64), os neclogismos semanticos s3o criados & partir de
vArcS mecanismaos.

* lransposigoes metonimicas, coma as relagoes entre a parte e o tado:
talala “roda” > "picideta, automavel”
entre matéria e objeta:
akawanau, “ferro estanhado” > "lata de conserva”
entre conteddo e continente;
labyermenpo, “pequena quantidade de carveja” > “lata de cerveja”
* transferéncias metafdricas:

pitimoko, “libélula” = "helicoptera™;
weliki, “sujeira” > "estopa”;
mapil, "inseto” (sp.} > “paus” (naipe de baralha).

i
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Esse tipo de neologia desempenha um papel importante nos seguintes

= guando ocorre uma transformagan do referente:

sipode, "presidiano” > "velho branca”;
s « F

nunon, "més lunar® = "més do calendano”.

- quando serve pera designar urma agao que pade ser assimilada a um comportamento tra

dicional:

wotasipoka, "arrancar a prapria barba®, barbearse,
anoki, "afiar as pontas de flecha de madera”, polir;
der”

asiwoka, “sadar”, encher um pneu

laka, srtar lengitudinalmente;

- quando é utilizado em denominagao expressiva:

kubisa,"cupim, cupinzeire”, um Crioule, um Negro maroon (deagnagao pejorativa
ou familiar);"?

pituky,” passara” {sp.), um guarda (cujo queps apresenta uma faixa branca, como a

testa deste passaro}

Easte um tipo de neologia que se aparenta formalmente a neclogia semantica, mas que
nao corresponda ao procedimento de formagio descrto acima

kuliyata em seu sentido de automovel nao representa um deshzamento semantica
4 partir de kuliyalz, "canoa”, mas o resultado do desaparediments do uso do determinan te:

palanak e kulyalali, "a canoa dos brancos”, o autamdvel

Estruturacao de alguns campos seminticos

Os campos semanticos ou l&acos sdo definidos a partir de microcampos de expenéncia
trados da realidade do contato vivido pelos locutores kali'na. Sua analise pretende isolar as

relagdes existentes entre 03 diferentes signos que as compdem e os tragas semanticos esco-
Inidos para conceitualizar essa experiéncia, completando os dados que & andlise das estrutu

ras etimoldgicas dos neclogismaos acaba de nos fornecer.

Tratase de um procedimento semelhante ao seguido por Dorais (1977) em seu estudo
do lexico modemno inuit, embora diga respeito unicamente 3 denominagao de objetos, ao
contrario daguele no qual se baseia este trabalho.

13 Apds o contato com oz Negros maroans, informa Kloos (1971), es €ali'na se apropriaram da crenga destes de que

as térmitas s30 espinilas potencialimente nefastas
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A caga

A expendnoia da caga, entre os Kali'na, faz parte de um campo de atvids

ade tradicional,

valonzada, mas de importanca econdmica raduzida. A caca com arco ja ndc & mais praticada

¢ o8 hamens, mesino quando nao prete

m cacar, carregam suas espingandas e freqlisnte

mente retornam de maos vazias

0 wacabulano rmio

=rno da caca conshtuise de nealogismas pertencentes as varnas clas

wen stimoldeic
il e |._ ,ILd>

Empréstimos

alakaposa, do espanhol arcabie, “espingarda”;

kukuly, do crioulo sunnamense koegros, “bala de espingarda”;
kartug, do francés cartouche, “cartucho”;

kulupala, do espanhol polwora, “polvera”,

pifota, do espanhal plomo, "chumbo”:

baget, do crioulo guianense bager,

scavilhao”;
labalet, do crioulo guianense labalet, "est!

Neologismos de forma

alakaposa maliki'totopo, "o que serve para juntar numa linka®, 2 mira,
alakaposa so'katopo, "o que serve para tirar virando®, o ejetar;

emotope, "o que serve para atirar”, o gatitho,

alakaposa kolckatope, "o que serve para esfregar a espingarda”, o escovilhao:
alakaposa tali totopo, "o lugar onde se enche a espingards”, a camara de com
bustao;

alakaposa tane, "o que estd dentro da espingarda”, o cartucho:

alakaposa potali, “a boca da espingarda”, o cano da espingarda;

alakaposa nuly, "a lingua da espingarda”, o gatitho;

alakaposa amoty, "0 suporte curvo da es)

garda”, a bandolewa;
alakaposa uwenpn, "o ventre da espingarda”, o fuste da coranha:
alakaposa tapulu, "o calcanhar da espingarda®, a coronha,
alakapasa rolk, "o ruido da espingarda”, a detonacao;

alakaposa kaletalr, "o papel da espingarda”, o registro,

pHoto sikdi, "o chumbo em pequenos elementos”, chumbinho;
ptlota sakalala."o chumbo em grandes elementos”, chumbo grossa.
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Neologisnios de sentido

atalo witals, “ir cagar com arca” = “cagar com espingarda”;
tali'to, "encher um recipiente” = “carregar uma arma de fogo”;
emoki, "lancar uma flecha” = “dar um tirg";

moluwa, “trovejar” > “detonar”;

tenka, “distender um arco” > “distender um estilingue”

0s objetos intraduzidos sao designados por meio de emprestimos, mas descritos com o
aulo de neclogismos de forma que os definem por seu papel (agente, instrumento), localiza-

a0, pertenca a um todo ou espedalizagao. Os neolegismos de sentido constituemn uma dasse

seimantica e gramatical, a dos verbos que traduzemn uma agac. Esta, percebida como acao j3
conhecida, € descrita por um verbo pertencente ao léxico tradiconal, que nao €, necessaria-
mente parte do dominio da caga. Farse, portanto, uma distingao no tratamento dé coisas e
agdes no campo semantico igado 4 experénca da caga, mas, qualquer que seja o procedimento
utilizado, os neclogismaos partitham uma integragao completa na lingua.

Lembremos a integragao da espingarda na categona semannco-gramatical da posse em
que chega até a partithar o significante do inalienavel ilapali, "meu arco, minha espingarda”;
observernas a descrigdo da espingarda por meio de nomes de partes do corpo, um das prin

cipios fundamentais de orgamizagao em kal'na; atentemos,

finalmente, para a evocacao das

aq0es de caga com arco, e dedusiremos que a inovagao trazida pela introducio da espingar-

da ndo desestruturou o campo semantco relativo 4 caga

A pesca

A pesca, campo de experéncia tradicional entre os Kali'na, representa uma atividade
econdmica essencial. A rede de pesca @ o motor de popa introduzido em meados do século
XX e cuja ublizacdo conjunta permite pescar em grande escala (0 meio marinho regional é
mita fica) rouxe uma grande transformacao tecnoldgica que permitiu aos Kali'na inserir-se
na econcmia de mercado.

Seu vacabulario dividese pelas seguintes unidades:

Empréstimos

pege, do francés pécher, "ato de pescar com rede”;

pecoer, do francés pacheur, "pescador com rede”;

fisiman, do crioulo sunnamense fis'man, “pescador profissional”;
fisiboto, do criculo sunnamense fis'boto, "barco de pesca”;

st

— g
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palan, do crioulo guianense pafan, "espinel”;
alopon, do francés harpon, “arpao”;

i, do crioulo surinamense i

de pesca”;

tafamai, do francés tramail, “tarrafa”
" kutin, do frances courtine, "tipo de rede de pesca”,
folet, do francés folette, "upo de rede de pesca”;
koluku, do crioulo sunnamense korkoe, "bdia";
(vanante. bugone, do francgs bouchon),
bul, do francés bowle, “bdia de vidra”,
nala, do crioulo surinamense nala, “lancadeira”;
gali, do francés gaule, do conuln guianense goli, “rede para apanhar camaroes”;

baks:, do cnoulo surinamense bakst, "nassa”

Neologismos de forma

pece pokono, "o que estd ocupado na agan de pescar”, o pescador;
kowai amots, "o suporte curva do anzol”, a inha;

kowai epi, "o suporte duro do anzol”, a vara de pescar, o canigo;

sipf eps, "o suporte dure da rede”, o bastao de rede;
sipn estpile, “a borda da rede”;
sipi enulfy, "o olho da rede”, a malha da rede;

sip enuli ka'topo, "o que serve para fazer a malha da rede”, a tancadeira

Neologismos de sentido

prirwa, "flecha” > arpao;
akusa, "agulha” > "agulha (para tecer rade)”;

woto u'ky, “pescar” > “pescar com vara”

Alguns termos tém etimologias ainda obscuras, como s#fislé, "linha de maa”, e Hlspon,
"bia” Kowai, "anzol”, @ um caso a parte. Embora os exemplares de metal tenham sido intro-
duzidos, o anzol parece ser um elemento cultural tradicional (Kloos, 1971), e sua etimologia,
provavelmente, se refere ao sentido de "curve”.

O nimero de emprestimos e importante neste dominio. Sao empregados para designar
objetos introduzidos, bem como novas téanicas. A introdugio tecnoldgica mais antiga parece
ser o espinhel (Ibidem) e a mais recente € a rede de pesca. Entre as vérias palavras que se
referam a redes, & precso notar gue sipl assumiu um sentide gensnco, e a especializagao é
denotada pela extersao do nimero de empréstimos.
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Os neclogismos de forma descreven o5 objetos segundo os mesmas principios que |4

comentamos. Note-se, entretanto, o aparecimento da palavra pece pokono, "pesc

", que

nac um objeto, mas uma nova fungao. Os neologrsmaos de sentida referem=e a algu

de:

mas unidades, na verdade, pouco utilizadas, pais tém um equivalents emprestado. O casc

u'ku e diferente. Designa wrma agao, a de pescar, mas limi

ada A Caso em que a5 prixes sao

apanhadas um a um (o sentdo primeno de 'k ¢ “contar”), restrita 4 pesca tra

nal, a
patavea nao se aplica & pesca com rede

Existe urm sintagma verbal genénco woto apaly, "pegar peixe”, mas para denominar a

nova técnica de pesca, praticada que permite pegar grandes quantidades de

peixe, a lingua cnou uma nova umdade 4 partic do empréstimo verbal pege {cuja nsergiao

martassintatica foi descrita acima)

05 objetos sao integrados a lingua de forma homogénea, coma sior, “rede de pos

(exceto no que diz respeito 3 especializacio em varios tipos de rede), constatase um trald

mento diferencial entre as agoes ligadas a uma atividade conhedida e as que marcam uma®

mudanga cultural. Assim, a lingua introduziu no campo ser
i

antico da pesca urm novo recorte

referenc

Quando se comparam os dais campos lBxcos, caca e pesca, percebe-se, enfirm, urna in

terpretacao diferente da experiéncia da intradugio de novas tecnalogias; uma trata @ nova

tecnologia como prolongaments da tradicional, a sequnda a apresenta como um fate que

Iha & irredutivel.
O automavel

Para um observador de fora, o campo de expenéncia do automovel & totalmente estra-

nhe a cultura tradicional kali'na. O percurso pelo

val foi denominada apresenta, entretanta,

uma certa hiesitagdo em como representdls entre elementas tradicionais e ernprestados. De

fato, trés tipos de neologismo disputaram sus designacao

palanak#t kuliyalald, “a canoa dos brancos”;
potosu talala, "a grande roda”;

oto ou oto > empréstimo do crioulo guianense nu do francés auto

Mo primero caso, o automoyvel & percebido como uma espécie de canoa e Apareces ni
paradigma saguinte:

kubyala, "canoa”;
palanakili kufiyalaly, "a canoa dos brancos”;
kawono kuliyala, "a piroga do alin”, o aviao

Certas elementos de seu campo léxico se referem a isso

untima, “conduzir uma embarcagan” > “dirigir um veiculo”;

!
i
|
|
1
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fmonali, “seu leme” > "volanta™:

apant, "seu banca” > “assento”

Ko segunda case, o automavel & pereebido como algo que roda; o que aparece na série;

tafala, "discn metalico utiizado para formar o beiju de mandioca sobre a placa de
comenta, roda”;

talala, “oicicleta”;

tfafarmenpo, "a pequena roda”, carmnho de mas;
patosu tatala, "a grande roda”, automovel.
N t

tura de ongem, com vanagoes regiona

eiro caso, e intreduzido na lingua kaltna com o nome que a designa na sua ok

s na forma

tende

A mechda que o autemdvel vai entiando na realidade kali'na, a utilizagao de ke

a desaparecer. Essa dissociacao parece estar ligada ao fato de que o autemavel {ou qualguer
autro veiculo terrestre, coma o Bribus) tende a se tornar um meio de ransporte, enguanto a
canea tende a se espedalizar na fungao pesqueira A partir do moments em que deixon de
ter suporte na expenéncia, falhou a tentativa de assimilacao do automovel 2 uma canoa.
Na concorréncia entre potosu talala e oto, constatase que esses neologismos sequem o
movimento geral do vocabuldrio contempordneo que fixa a inovagan na cultura com o seu
nome de ongem. Desse percurso sinuoso de denominagao, o automavel quarda um aspec-

Lo heterogéneo em sua descrigan. Seus elementos padem referirse a partes do corpo, oto

anale, “costas do automavel” (carrocenia), a partes da casa, ato auts, “madairamento do

automaovel” (tambem carrocenia), ou a um instrumento musical, sinan, “flauta” (buzina)...

Dinamismo lingiifstico e resisténcia cultural

Para denominar s elementos dz expenencia do contato, a lingua kali'na langa mao, ba

sicarments, de trés tipos de neclogismos: emprastimaos, neclogismos de forma e nealogismos

de sentido. A relagao entre referentes e signos hinguisticos e as relagdes entre esses vanios
signos dentro de alguns campos semanticos permitem isolar elementas de motivagao nessas
escolhas e dar uma idéia da "abordagemn” cultural do contato dos falantes dessa lingua

A reparticao entre empréstimos, neclogismos de forma e neologismaos de sentido ndo se
realiza do mesrmo modo quando se trata de denominar seres, objetos ou agdes. Sem, impor
tancia significativa nos primeiros casos, a neologia de sentido assume todo o seu valor quan-
do se trala de denominar aghes. Seu emprego conota uma atividade que se inscreve no cam-
po do conheado, ao passo que a uthzacdo de empréstimos nesse mesmo caso demonstra
que a experiéneia a qual se faz referéncia continua sendo percebida como nova, aldgena,

qualguer que seja seu grau de ntegracac sococultural aparente

simefoya, "eu desenha” = “eu escrevo” (o grafismo e sua relagao com elementos de

sentido nao sao novos em kali'na)
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imae, "eu lea” (empréstime do criouln surinamense)

A escolha entre empréstimos e neologismos de forma passa, inicialmente, por uma fase
de transicao, durante a quat as varias designagoes sao concorrentes. Nessa faixa instavel do
vocabuldne, vanas formas descritivas (lexias) desempenham um papsi de dtagio, antes de
darem lugar ac empréstimo. Varos exemplos desse empreqgo preferencial podem ser citados
em kali'na

takosoien ou takepoden, “o que faz espuma”, cerveja;
labye, empréstuna do cnoulo guianense;

suman epinonen, "agquels que cua as pessoas”, médico:
doktoer, empréstima do francés docteur, médico

Essa tendéncia descrita por Lacrowx (1970) para as inovagoes técnicas vindas de fora e
citada igualmente por Rey-Debove (1976), referindo-se ao nmero infinito de parafrases como
correspondendo a uma etapa pre-dlassificatdria, nao se encontra, entretanto, em tofla parte,
ja que a lingua inuit, por exermplo, ndo apresenta essa evolucao, privilegiande as formas des-
critivas.

Na lingua kali'na, as partes estabilizadas do 12xica, ou seja, a reparticio entre us emprés:
timos e os nealogismos de forma, abedecen a urn principio classificatdrio. Os objetos ou seres
sa0 geralmente introduzidos na Engua com seu nome de origem (vimos, ademais, que essa
ongem apresentava algurnas vanantes, dependendo da lingua de contato); em sequida san
descritos por meio de lexas sequindo os princigios dassificatérios do kali'na, selecionando-se

tracos funcionais ou estruturats (parte do todo, especiaimente partes do corpo) cu distntivos

(especializacan):

tapala, “mesa” do espanhol tabla, tabua;

tapala apéitopa, "o que serve para seguiar a mesa”, a travessa;
tapala enpatal, "o rosto da mesa”, o tampo,

tapala sailé, “a perna da mesa”, os pés da mesa;

pateie, "garrafa” do crioulo surinamense batra;

jpatele enasafs, “o pescogo da garrafa”, o gargalo;

patele wesepdls, "o trasewro da garafa”, a base da garrafa;

patele tipipaken, “a garrafa, 3 que é chata”, garrafinha para whisky;
patele tokusikusiken."a garrafa, a que € estrangulada”, garrafa de gargalo fing,
lanti, "governo/administracan” do crioula surinamense fanti;

fanti pokono, "o que trata da administragdn”, funciondrio.

Mas, na medida em que a ngua se presta facimente a descricao, o que a leva a preferir
0 empréstimo? Podese evocar a familiaridade |4 existente com o procedimento da emprasti-
ma. De fato, o léxico tradicional apresenta varios exemplos de trocas lingiisticas com outras
linguas indigenas, especialimente arawak e tupi. Deve-se lembrar, também, a concepeao kali'na
da linguagem, chamada de “realista” por Queixalos (1983, p 12), comentando esta frase de
Goeje: “0s Kal'na dizem que . as palavras de sua linqua sao adequarlas as coisas™

%
e

As palavras e as coisas do contaro 105

As atitudes socohnglisticas sao, na verdade, bastante vandvers Certos falantes prefe
rem nao utilizar ermpréstimaos nao integrados, outios olam neologismos de farma, conscen-
temente, para sUDSHtUIr 0s empréstimos, outros ainda usam a imaginagao para encontrar belos
neclogismos de sentido. Mas podem-se perceber inhas gerais: Notase, assim, uma relacao com
a lingud kali'na como marcador de identidade

uma relagao com o francés como lingua de

prestigio e, no passado, uma relacio com as linguas arioulas do Suriname e da Guiana coma

linguas de troca, especalmente de objetos importadas.

Os empréstimos lingtisticos correspondem de parto as praticas sociclingiiisticas. O

plurilingdismo kali'na, como mastra o estudo do lexico, revela as atitudes socias desse povo

em relagao &s diversas populagdes em contato e as mudangas que se praduzem: aprendi-

rendiza-

gem e utiizacan constante das linguas cioulas, fora de qualquer esquema formal,

germ escolar mais recente do frances, obirigatdna, dificl, mas atualmente dessjada, fé

*oen-
ternente, as populacies crioulas foram a chave dos intercimbios sociais e ecandricos. A
mudanga dessa situagdo histdrica repercute de moda perceptivel na lingua e praticas linglis
ticas recentes. O Ka

na abriy bastante o seu léxico as palavras estrangeiras mas, ao mesmo
termpo que as integrava profundamente em suas estruturas Iinglisticas, continuou a eonsiders-
las como palavras "estrangeiras”. Atualmente, a tendéncia parace ser a de tomar empresta-
das as palavras em sua torma fonoldgica de origem, demanstrando ai una maior famiiaridada
com o francés e a vontade de evidencidla.

Para conclur, dois exemplos llustram a definigaa de estratégias lingtisticas no contato

Foram impostos aos Kali'na nomes de batismio e sobrenomes franceses, atualmente utiliza-

» Nag apenas como referénoa, mas também coma vocativos, oc

panco, assum, um fegar

catla ver mdis importante. Algumas pessoas respondem a isso substituindo nomes de forma
francesa por nomes kal'na. Estes se conformam so modo de ulilizagio ocidental, mas sua

pertencer 3 comunidade kali'na

espeahadade representa uma reivindicagan de

U dos mais recentes neologismaos € o nome gue os Kali'na de uma akdeia do baixo
M.
tical kali'na {determinacdo posses

SMEMT @ SUA primeina cooperativa de pesca: wotorop. A partre de uma estrutura grama

va acarretando a ordem determinante-determinado dos

elementos). essa lewa junta uma palavra kali'na, woto, "puixe”, & uma palavia francesa,
cooperative (abreviada para cop), ela mesma tratada de mode a chamar a atencao.

Conservar sua autonomia, apropriar-se de estruturas criadas pelos brancos € uma estra
tégia nao apenas lingdistica, como também politica, administrativa e econdmica. Desse mado,
05 Kali'na criaram associagfes, possuem representantas nas instincias politicas oficiais da
Guiana Francesa, administram um municipio e tentam inserir-se nos circuitos econdmicos re-
gionais, nao mais esporadica e indvidualmente, mas de modo permanente e formal Fssa
atitude pragmatica parece ser a pedra de togue de sua resisténcia cultural e politica num meio
social cada vez mais complexo.

Kleos (1985) sublinhou também a importandia dessa atitude em sua descrican dos as-
peclos sincréticas das crengas religiosas dos Kali'na do baixo Maroni. Tais crancas, constituidas
pela combinagio de elementos tradicionais kalina, crstdos e crioulos do Suriname, revelam,
par meio de uma estreita relagao entre doenqa e religido, a busca de uma eficicia prowima 4
que orenta as estratégias da apropniacao pragmatica que acabamos de comentar.
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Hsas introdusidas pelo conta-

O tratamenta linguistico dada pelos Kali'na as praticas

faguela pela qual os Matis expres {

o apresenta, entdo, urna imagern propria, bem ditere

sarn su4a apreensao, ou daguela pela qual o5 Malinche manifestarn uma tatica de enfrenta

mento, Por meio dela os Kali'na demonstram uma vontade de se apropriar da realidade dos

fatos do contato num codigo attural gue e 0. Messe contexto, o daminio lin iles] |

festamente, um campo crucal dessa estratégia

constitul, me

Convengoes grificas

A transcrigan dos exemplos kali'na € basicamente fonoldgica. Sequem as regras orogra-

ficas da grafia proposta na Guiana Francesa ("Declaration de Be ayue”, 1997)

Consoantes

A maior parte das consoantes pranuncia se aproxmadamente como as do portugués,

comn as sequintes particularidades:

b, d, g, k. m, n, p. t, & wsao palatalizadas quando sequem a vogal f; essa palatalizacio @

anulada quando a conscante & gualmente segus onunoas particulares <30

indicadas na lista abaixo em sequnda posigan);
- 5 & palatalizada em todos os asos,
I & as veres pronunciada como um r ao lado de um 7,
- it & velarizada em final absolulo e antes de g;
- W PIONUNCia-se 4 junto a um § oy a um e;

- p tem freqientemente uma pronuncia sonora b na posicao intervocalica;

t tem freqUentemente uma pronuncia sonora o na pos

- k tern frequenter

05 grupos de consoantes ng, nt, nk pronunciam-se re

- b pronunda-se como am portugués

d pronunciase como em portugués
- f pronunciase como em portugués
-g [Jlt}nuncia-w COHTIC e por lU‘JU’.‘—Zb

- h pronunciase coma em inglés

- k pronunciase comp em portugués
! pronunciase como em portugués
- m pronuncia-se comao em portugués

- 1 PRANUNCIASE COMO em portugués

0 Intervocalica,

te urna pronanca sonora g na posicao intervacalica;

ctivamente mb, nd, ng

bom cu biografia;
doce ou diamante;
fim;

gardo ou pode;
home;

€aju ou noite;

luz ou canoca;
mar ou miolo;
noite ou vinho ou em inglés camping;

{sem equivalente em final),
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pano ou piacaba,

5 Profundase como em portuguds — seringa ou em alemao ich,

f pronunaiase como em portugués tom ou parte;

W pIONUNCiase como em portugués  dgua ou em franc

NUNCIA-SE COMOD B portugués — raia,

e uma och

Vogaris

As vOgals pronuncian

» aproximadamente como as do porfugués, com as w

particulandades

€ & o sao abertas quando sequidas por duas consoantes iIntervocalicas ou uma consoarte
finat,

4 prenunaase coma em portugués cha;

- & pronuncia-se como em portunués cabelo ou meta;

i pronuncia se como em portugués iha;

t (ndo term equivalente, a prontnoa fica entre o i e o u)
-0 PIONURCIA S& Camo em portugués avd ou ava,

U pronundia se coma em portuqués tudo

s exernplos em lingua crioula da Guiana sao escrilos com o alfab

) proposto pelo Centre
d'Etudes et Recherches en Espace Creolophone {GEREC), que pode ser consultada,
{1987)

EXET

plo, em Berna

Os exemplos em sranan tongo sao escritos com o alfabeto wtilizado no Woordentijst,
Sranan, Mederlands, English {1980).
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Contas de vidro, enfeites
de branco e “potes de maldria™

Epidemiologia ¢ representacoes de doengas
infecciosas entre os Desang do alto Rio Negro

Dominique Buchillet®

[ntroducio

As epidemias assumiram umn papel determinante na conguista e o)

nizagao do Nova

Mundo.? | listoriadores, antropdlogos, o ‘magrafo-historiadores & mead

5 13 demonstrararm

0 impacto que elas tiveram sobre as popu indigenas ¢

M40 apenas em sug

constituicao derografica mas também em termos de de cultural e econd

ciaram igualrente a estre

hgacio entre s epidemias e 5 PENEAcao e expan

> Buropeus, bem como os beneficios politicos econdmicos que estes autenram com

4 0cupacdo de territdrios esvaziados, Além disso, deixaram pa

que as e mias foram

utihzadas ideologicamente

na conquista espiritual dos indios.2 Alguns pesquisadores nao he

sitararn em afirmar (ue 03 europeys consequiram conquistar as Am ricas N30 por sua supre
macia militar, mas gracas a umna “gueria biologica” nig premeditada (4,
1972; Dobyns, 1983).

Os trabalhos de medicing e demografia histgrica Insistern na importancia das varidveis

wirm, 1947, Croshy,

sacioculturais que podermn afetar o padrao epidemic

IQico & a me ahdade diferencial

ut de Recherche Pour fe Deye

oppemant (IR0} dbuchile

Hefitome 35 daencas nfeceionss de origem viral ou parasitnia, tais

glabal net

19 varioda, grpe. sarampo, malaia, febee

tfdids, bubdnica, itroduzidas na i o

0 pago pelos ameringios Fssg,

a América pré

55 (4 cisease free pargdse), ¢ it pEsqUsIdones (nor exam.

Veel, 1970) Akm de cortas pa

ior fanne de patlogias parg

¥ populagiey pré-rolombanas § 3 e antropologia fisica de res.
populag {

“ETIEES em palecparg
tos humanas retiradng de sihos argueoh

geas (ossas, tecdas mumificados e i) atestaram a2 Eristincia de

similar) e de ceras bormas de treponernatgge 9 Nowo Munda. Ver Verans

& Uberlaker
2 o Brasil em Particular, Merdes FSOuza et al (19494)
4 Sabre 3 conceituahzacio dos indios em funcio dos interesses Gecndmices dos eurapeus ver, entre outros,

Reff, 1991; Seed, 1997 o 1993
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day epidemias local ou regionalmente, bem como a capacidarie de recuperagio demografica

dos indios depois de um surto epidémico 3 £, portanto, de estranhar que os antrapologos

que trabatham com comunidades indigenas da Amardnia, sujeitas a todas as conseqiiéncias

dermograficas, sanitdnas e soooculturais do contato, terham até agora mostraco pouco inte

resse no estudo do impacto das epidermias sobre os sistemas cognitivos e terapéuticos trac

cionais, em particular, no tocante as representacoes indigenas das doencas infecciosas.® Limi
tam-se, geralmente, a evocar uma supasta distingao indigena entre duas categorias eticldgicas:

as “doencas tradiconais” e as "doencas de branco” {ou doengas "contagiosas”, “cwilizadas”

ou “epidemnias”)” Essa distingdo generica entre doengas autactones e de contato pressupde

que as muitas sociedades indigenas que foram (& continuam sendo) dizsimadas por epidemias
atribuem-nas exclusvamente aos eloitos do contato interétmco. Veremaos a Sequlr gque 1550
nem sempre & verdade.

O ohje

ivo deste artigo & anakisar as reprasentacoes xamanicas de guatro doengas infectio:
sas — variala, sarampo, gripe e malaria — que, desde meadas do século 3w, afligem os indio?
Desana,® grupo tukano oriental da regids do alto Rio Negro. Baseia-se em duas premissas:
primeira, que as representagoes das doengas infecciosas dependem da histona especifica do

contato das sooedades afetadas, das caracteristicas epidemiologicas dessas afecgbes, bem
como das do ecossistema que favoreceram a sua emergénoa e propagagdo; segunda, que 3
relagao entre dadas biomédicos e representacoes de doenqas infecciosas nao & arbitrana, mas,

pelo contrario, funda-se na observacio exaustiva dos tragos distintivos dessas doengas. Apds

tratar a histora da colonizagao e das suas consegiién

as epidemiclagicas e santdnas na e-
giao do alto Rio Negro, demonstrarel como a simbolizagdo xamanica dessas quatro infecgbes
realizada pelos Desana estd alicergada em consideragoes de duas ordens: a experiéncia histd-
rica do contato interétnico e as caracteristicas epidemiclogicas de cada uma dessas patolo-
gras. Nas doengas que associam aos brancos - variola, sarampo e gnpe - of Desana dentifi-
caram uma especificidade — o grande poder de contagio - ligada a uma peculiaridade que

thes e exclusva e que estd inscnta no mito de ongem da humanidade

3 Ver. por exeplo, Dobyns (1965), Neet (1970, Black et al. {1977), loraleron (1982}, Thomtan (1985 & 1987),
Hemige (1986), Tharmton, MBet % Warmen (1991), Snow & Lanphear {1958),
A4 Exceghes notiveis sao Albert {1992) sobre o5 Yancmami e Gal

s (1991) sobre o5 Waidpi
5 "Dosngasde braneo” Hill (1993) sobra as Wakuenal, Correa {1987} sobre s Cubeo; Veran| {1991} 5o
Viveiros de Castra (1977), sobre as Yawslapiti. "Doenca cwlizada™: Conklin (1994 sobee os Wan® “Epidemias”

o Kutheury,

Chagnen & Melancon {1984). Albert & Goodwin Gornez {1997) scbire os Yanomami "Doengas infecciosas”™
5} sobire os Manubo
s Desana, qua se autodenominam ~fbsko —bass, “Gante do Unwerso”, ocupam em um habitat disperso as mar

Martagner (19

o

gens do Fio Uzupes e seus afluentes Taquié & Papun na regiao do alto Bio Negra, no Brasil, e no Departamento del
Vaupes, na Lofdmoa. Sendo cerca de 1400 no Brasil, distribuidos em aprowmadamente 60 comumdades, eles
mantém carm os demas grupos indipenss da regeaa (das familias Inguisticas Arawak, Tukano arental e Maku) in-
tenzas relagtes matrmonians efou scondmicas: Baseiam sua subsiséncia na hortcuttura da mandioca brava {Manihot
escufenta Cranz) complementada com caga, coleta (frutas, insetns) e pesca, edta dltima senda a sua fonts basica
de proteinas
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A epidemiologia do contato no Alto Rio Negro

Como todos os grupos indigenas do alto Rio Megra, os Desana tiveram seus primeiros

contatos intermitentes com os portugueses, provavelmente, a partir de 1730, quando o o

verno do Bstado do Maranhido e GrioPard” enviou, sistematicamenta, tropas de resgate a
9553 regiac. Seu propdsito era compensar a depopulagdo provacada pelas constantes epide
s de variola e de sarampo que ameagavam a economia desse Estado, assentada basica-

mente na man-de

obira in

igena. Mas & possivel que, desde o firm do século X1, os indios da

ragian tivessem sofrido os eleitos indirctos da invasao branca a partic das incursGes em suas

terras pelos Manao do baixo Rio Negro que na época trocavarn com os holandeses prisic

indigenas por rnanufaturados

Em 1740, uma epidemia de variola devastou o alto Rio Megro, matando, semn divida,
grande quantidade de indios, pois a mortalidade de uma epidermia de variola em “sola wir
gem” (virqut soil epidemics) &, geralmente, de 25% a 30% (Croshy, 1972, p 44) ¥ Levando e
conta o potencial de propagagao do virus da variola e a sua prolongads resisténca no meio

amibiente (de algumas sermanas a varios meses, depender
& muito pi

» das condigdes climaticas locas),

sivel que ela se tenha alastrado por certas partes da regido sem contato direto
com 0s partugueses, por meio de tecidos e roupas de algodan.® De maneira semelhante ao
que ocorreu em outras regides das Américas (Ibidem, p.42), a variola foi a primeira doenca
infecto contagiosa a dizimar os indios do alto Rio Ne

Entre 1749 & 1763, epidemias recorrentes de variola e sarampo assolaram a alto Rio Megro,
A de sarampo de 1749 for tao mortifera™ que passou a ser chamada "o sarampo grande”
(Rodrigues, Ferreira 1983, p.77). A partr de 1763, os militares comegaram a reagrupar o3 indios
em diversos centros coloniars implantados no curso superior do Rio Negro, onde os forgavam a

T Fundado e 1621, o Fstado do Maranhao o

ao-Pard inka uma administrag o detinta dz do resta da A
portuguesa e mantinha relagoes diretas com Lishoa Vanas epidermias de variala e sararmpe grassaram ai 1621,
1644, 1662, 1690, 1724, 1740, 1790 etc Ver Vianna {3975) & Sweet (1974)

Ao mencs e sya lorma mais grave A varioka term duas formas distintas na plane epidemrsolagicn, masindiferenciadas

@

no plana dince. € o coeficiente de letalidade que permite estabelerer o diagnistice diferencial a varicla maior
{bexiga ou variola) tem um coef

e de monalidade de 25% a 20% contrz 19 da varicla menor {alastnen ou

varicela) (Anguln, 1976, p.80, Hopkins, 1983, p 56) Esia Gltima 56 Tl identficads na séodo X1 {Anguln, 1978}

Temperaturs e umidade tém papel fundamental na persisténcia da infeccosidade do virus da vanola na meio am

brente Ele perdena sus capacilade infectante a uina termperatwia de 39°C € umidade de 60%. mas pode reter sei

pader de contigio no slgodio durante cerca de 18 meses 2 uma temperatura de 20-24°C ¢ uimidade de 55% (Upham,

1936 p 1149}

10 D acordo cam Ball {1977, p.2435) e Larocque (1988, p.11), uma epideria de sarampa em solo virgem mata
cerca de 20% a 30% ds populagia infectada Todas as dasses de idade sd0 iquaimente atingidas (Cackbum, 1963,
35), a0 passo que uma doenga endémica ou a eeinddéncs de uma epidemia acomete de preferdncia jovens e
velnos (Armelagos et al, 1978, p 81) Além dissa, a tasa de moralidade @ especalmente elevada no inkcio da epi-
demia, poderida aumentar com os obitos que resultam de infeccdes secunddrias (Black etal, 1377, p 120; Laroeque,
1988, g 11}

w
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trabalhar na agricultura e na codleta das droe as do sertdo (plantas corantes, odoriferas ou med;
0 9

anais, condimentos, estimulantes, sementes olsaginosas, castanhas, apds, fibras ete

i A partir

dessa dpoca, o alto Rio Negro e seus principais afiuentes {lcana e Uaupés) foram sisternatica-
mente expiorados por militares ¢ centistas portugueses que registraram as epidernias de variola,
sarampo, infecgdes pulmonares {principalmente gnipe) e "febres intermitentes” ou “febres
tergas” que periodicamente dizimavam as aldeias e os c entros coloniais ou provocavam a fuga
dos indios (ver, prinaipalmente, Sampaio, 1985, e Rodrigues Ferreica, 1983)

Mo século KIX, o5 indios continuaram a trak

thar como mao-deobra na construgao das
vilas colonians, na agricultura e na coleta de produtos silvesty

Varias epidemias de variola e

de sarampo devastaram novamente exlensas partes do Rio Negro, provocando a fuga em

massa dos indios dos povoados e das vilas eoloniais e obri

1o os militares a enviar tropas

de resgate para substituir a populagan dizimada ou evadida Messes periodos de repeti

epidemias, as febres intermitentes, por vezes caracterizadas como “malignas” ou “pericio-
sas”, contribuiram muito para a alta morbidade & mortalidade na regido. Segéindo as repre
sentacoes medicas da época, elas eram explicadas por diferentes causas que a."grarll comn
fatores predisponentes ou secundarios ariundos do ambiente fisico e social da regian:

4% dAguas permanecem em estado de estagnagan, alli apera a decomposicio dos vegetaes & mais
corpas que demarados entram no trabatho de putrefagao produzindo effdvios missmations permi

sos e deletérios | A tudo kso ajuntase ainda a enchiente e vazante dos rios,

1heno, as peixes mortos

por mein do barbaro systerma do timbo, e finalmente a acgdo de um calor arrasador a que ostan

supeitos estes infehizes povos. A md alimentacaa, rombinada com as influéneas atrmosphéricas, ndo

deia de concorrer mEm para urna das causas predisponentes d'agquellas afecgbes morbidas (Rego,
1869, p 484.7)

O boom da borracha que atingiu o alto Rio Negro de 1870 a 1920 NBUGLIoU urm autro
ciclo na exploragao e na dizimacao dos indios dessa drea. Com efeito, eram levados & forga
para o5 seringais, geralmente localizados no curse inferior do Rin Negro, onde continuavam
submetidos ao trabalho forgado e dizimadas pelas repetidas epidemias de variola, de saram-
po e febres palustras. Obwviamente, estas Gltimas nao afetam dpenas os trabalhadores indige-
nas dos seringais, mas também os colonos e militares das diversas guarnicdes de fronteira,
Durante uma expedicao destinada a coletar dadas sabre as condigoes médica-sanitarias no

11 At a descoberta de Laveran, em 1880, das plasmddios no sangise de doentes impatudados e de fass e Grassi, em
TH97 o 1898, respectivamente, do papel dos mosquitos anofelings na transmissao da rriala

. 2352 doenca erg
atrbuida basicamente 3 inalacao de masmas onundos da putretacae de maténa wgetal & animal. Vem dai o seu
name mal dire, ista & “mau ar” Essas duas descobeertas do agente eticldgice da maldia (Fasmordium) e da hospe

dero vetas (anctelino) ac 30 empirica e séoulns anteriones sobire 3 refag

O entre zonas pan-
tanosas e febres paiustres, ficando, assim, estabelecda 3 corespondéncia entre as lebres dos pantanos da Europa
& as intermitentes dos trdpicos (Gentiling, 1993)
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alto Rio Negro

valizarda em 1913 a pedido do Ministro da Agncultura, Indisinia e Comare,

Oswaldo Cruz menciona a alta incidéncia e letalidade de paludismo nos povoados rheirinhos

€ nas sennga

5, assim coma o deplordvel estado de satde dos habitantes dessa regido. Atr
bui tarmbém o despovaamenta do Rin Negro a essa doenca, responsa

“pelo exterminio
quase completo de seus habitantes” e sublinha ainda a dificuldade de encontrar um Gnica
indio sem sinais de infeccio palustre crénica (Cruz, 1972, p.114),

Em 1919, uma epidermia de gripe espanhola dizimou a ropulacan do bawo Rio Negro,
atingindn o seu curso superior em 1922, Tratase, provavelmente, da pandermia de gripe que
devastou vanos continentes na epoca, tendo exterminado 20 milhtes de pessoas (Machail, 1978)

Mo i

pela extracao da balata, da castanha do Pard e de outros produtos da floresta. Novamente,

io das anos 20, a produgdo da harracha, entao am piena decadéncia, foi substituida

os indios o Ric Negro foram recrutados 3 forga por comerciantes brasileiras e colarmbianas
para as zonas de extragdo. Contudo, os missionarios salesianos, que comecaram a se instalar
de mado permanente na drea a partir de 1915, puseram um frew a essas atividades, pouco
a pouco liberando os indios do trabalho forgado e dos maus-tratos, Epidemias, POF vezes con-
juntas de gripe, coqueluche o sarampo, precedendo ou sucedendo surtos palustres, assola-
ram anualmente uma ou outra drea do alta Rio Negro por ocasiao das obras de instalacao das
varias missoes, das visitas periddicas dos salesianos aos povoado

indigenas, da passagem
mensal da lancha que levava correspondéncia e mercadonias as misses oy quando indios
retornavam de Manaus. Essas epidemias muitas vezes transformavam "uma malaca in teira

num cemiterio” (Kok, 1925, p.636). A parti- de 1961, no dmbito da politica de saiide

ca do governo federal, a Sucam' realizou vérias campanhas de erradicacdo da malaria e,
2m 1970, julgava ter acabado praticamente com essa doenga na regiao. Porém, desde 1974
1975, assistese ag reaparecimento do paludismo, principalmente em decorréncia da aber
tura da estrada Penimetral Norte {1974-1975), da invasao da area, a partir de 1984, por
empresas mineradoras e garimpeiros e, de 1986 em diante, do aumento de pistas de PO
e instalagio de hases militares como parte do Projeto Calha Norte (Buchillet, 1990). Assim,
em 1975, uma epidemia de febres palustres atingiu 50% da populacia de Tapuruquara (bai-
xa Rio Negro). Nesse ano, um dos hospitais de Sio Gabriel da Cachosira registrou mais de
700 acessos agudos de maldria, dos quais 300 somente no més de margo (Souza Santos et al.,
1976, p.84). Desde entao, o paludismo passou novarmente a ser um fator de grande morbi-
mortalidade na regiao

Como se vé, osindios do alto Rio Negro tém uma longa experiéncia corm essas quatro doen-
cas infecciosas (variola, sarampo, gripe e malaria), tenda a variola feito sua (ltima apangao no
inicio do século XX. A luz das fontes historicas de que dispomos, é dificil avaliar precisamente
O quanto essas doengas pesararn na depopuiacio do alto Rio Negro. E certo, parém, que,
aliadas as mudancas no modo de vida dos indios trazidas pela colonizagdo e cristianizagao

12 Em 1991, a Sucam, encarregada da leta contra a maldda e outras doencas endérmicas, foi substituida pela Funda
a0 Macional de Sande
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(trabalho forgado, maus-tiatas, desnutrican, concentracao populacional, sedentanzagio com
pulsdrnia), elas tiveram wra papel significativo, como testernunkam os relatos de viagem de
Wallace {18%3), Coudreau (1887-1883), Koch Grinbery {1909-1910), Costa (1909), Cruz
{1972), whitfen (1915), MacGovern {1928) e Nimuendaji (1927} lodos descrevem as mar

qens dos nos despovoadas, as aldeias desertas, as muitas casas em ruinas, o terror manifes-

5 infecciosas.

tada pelos indios ante os brancos e seu pavor pelas doen

Epidemiologia das doencas infecciosas

Variala, sarampn, gripe e maldna, cuja origem poscontato é hoje bem estabelecida, 1
tem perfis epidemioldgicos diferentes, notadamente, no que diz respeito ao mado de trans-
MISSA0 @ propagacao, a sua evelugdo dinica e s modalidades de perpetuagao de seus \'I'!:usj
&€/0u parasitas. Variola, sarampo e gripe, infecqfes virulentas agudas tém, assim, a capacida-
de da se transmitir diretamente de pessoa a pessoa alravés das secrecies das vias respirati-
nas superiares efou oculares (no caso do sarampo); nesse sentido, nde necessitam de um
vetor intermediario (MacNeill, 1978, p.18). Além dissa, a variola tem 4 potendialidade de se
propagar por mewa de tecdos e roupas de algodao infestados de crostas de doentes, conta-
minagao indireta a qual podem ser atribuidos numerosos contdgios e surtos epidamicos.
Essas trés doengas tem periodos curtos de incubagio assintomatica e se caracterizam por uma

breve estada no corpo humana, mas com evolugdo répids e espetacular. Para haver contarmi

nacao e irrupgao dessas doengas, € necessario, portanto, que haja contigindade fisica e tem-
poral, pois elas sequern de perto os movimentos das pessoas infecaionadas e, no caso da
variola, tambeém dos seus objetos. Além disso, as trés doengas sao altamente contagiosas e,
a menos que o doente fique solado ou que a populagao esteja imurizada por uma exposicao
anterior, um Unico caso pode tacimente gerar uma epidemia.

Sarampo e varicla reguerem um tamanho minimo de populagio hospedeira para se manter
> modo permanen

. ou sefa, em farma endémica, por causa do seu curto periodo de
infecciosidade no organismo, da auséncia de reservatdrio ndo humano, da sua incapacdade

13 5 a ongem pascontata da vanoks, da sarampa e da gripe no Nove Munda sempre for bem estabslecida {Dabyns,
1966), & da maldra, pelo contrdno, hd anos eanstitulse em obijeto de apaixanades controvérsias. Bruce Chwatt
(1965) considara.a enddmica nas Améncas antes dos primeiras contatos. Por sua vez, Dunn (1965), Giglisli (1968}
e Meel (1970, 1982), entre cutras, shrmam que ela e desconbecda no hemsfénio ondental antes da chegada
dns eurapeus e de seus esornves 3fncance que teriam introcduzido tris dos quatro plasmadios responsiveis pela
melara em seres humanos (P facieanm, wiax e malanae) Tl conclusio baseiase, em parte, em dados histong
graficos (ausiénoa de qualquer mengao de paludisma nas primeiras fontes coloniais sobre a Amitica) e Siomédicos
(inexisténcia entre o5 indios de cerxs mecanismas genéticos de resistinga & malina que foram abservados em
warias populaghes africanas, além da extrama winerahilidade bioldgica dos indios 4 doenga).

14 De acordo com Lacorte & Verones (1976, p 17), a grips também pode disseminarse por meio de roupas, ohietas
& utensitios diversos.
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wrmanecer no individuo sob farma katente e do seu potencal de imunizar definitivamente
a pessoa mfsccionada guando, naturalmente, n3o matarem o hospedeiro (Black, 1966, 19/5;
Black etal,, 1974). Black (1966} estima, assim, que o sarampo cun virus perde o carater infec
aoso depois de 36 horas de exposiqdo ao ar livre e 56 pode ser transmitico de pessoa a pes-
s0n, requer um minima de 200,000 a 300 000 pessoas para se manter numa populagio em
forma endémica. Abaixo desse nivel critico, ele se extingue sozinho. E assim que as epidemias

de sarampo ressurgem de dois em dois anos nas grandes cidades € a cada quatro ou cnco

anas nas comunidades de pequeno porte. Quanto & varicla, Angulo (1976, 1.80) e Hapl
(1943, p.8) al pa

endemicamente seja bem menor do gue a do sarampo; essa doenga @ menos contagiosa,

1

reditam que sua necessidade de contingente populacic A S8 manter

mas o perindo de nfecgao e mais longo (tres semanas para a vaniola contra dez dias pata o

sarampo). A gripe, por sua vez, provoca imunidade de curta duragdo, mas o seu vin

arac-

teniza-se por uma grande variabilidade genética, possibilitando a ocorréncia indefinida de
reinfecgoos

Parece evidente que o tamanho relativaments pequena das comunidades indigenas da
regido do alio Rio Negro e, sobretudo, a sua grande dispersao geografica frustraram a ma-
nutencao endémica de doengas infecciosas virulentas agudas, como 4 variola e o sasampa,
Nao dispondo de um reservatdno natural na regiao, s6 grassaram pela repetida importacao
par mein das visitas de estrangeiros e, no casc da variola, também pela introdugan de tecidos

ou roupas contaminados. Nessas dreunstancias, ndo se d estranhar gue os Desanz facam,

COMO veremos, uma estreita associagao entre essas doengas @ a entrada dos brances e obje-

tos manufaturados em seu terntorio

O paludismo, pelo contrario, & uma "doenga fechada”, Seu agente eticlogico {(um proto
zoano do género Plasmodium) &, efetivamente, prisiongiro no corpo do doente e nao pode
escapar por meio de secregfies ou excreqdes corporais {muco rino-faringeo ou ocular etc,); ao
contrano, precasa de um anseto transmissor (a fémea de um mosquito do género Anopheles)

para sair e se propagar {Pages, 1966, p.29). Em outras palavras, € impassivel a contaminagdo
direta entre seres humanas. A maldna &, portanto, transmitida pelas picadas de um mosquito
e 50 pode persistir no habitat desse vetor, Na Amazdnia s3o poucos 05 mosquitos vetores
da maldnia. O mais antropofiico de todos, o Anopheles dariingi, & o mais importante do pon-
to de vista epidemioldgico (Alvarade, 1976, p.674, Ferreira, 1981, p.243; Coimbra, 1988,
p.254); desenvolvese numa variedade de criadouros, tais como depressoes de terreno, es-
cavages, valas, canais e na vegetagao das margens dos nos (Ferreira, 1981, p.244; Mouchet
et al, 1989, p.401).

Infeccan parasitania, o paludismo manifesta-se sab forma aguda efou cronica. Seu para-
sita tam uma longevidade relativamente prolongada (de dois meses a um ano no caso de P,
falciparum e dois a trés anos no caso de vivax. Ver Alvarado, 1976, p 664; Gentilini, 1993,
p.94-5) &, nas infestagaes por P vivax ou malanae, pode permanecer no organismo em forma

dormente e acordar mais tarde, produzindo acessos palustres varios meses ou anos depois da
infestagdo (Gentiing, 1993, p.107). Além disse, 0 organismo hospadero mantémse em estado
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cuntagioso durante um periodo de tempo bastante longo (d a vinie e um dias, confor

me o tipo de parasita e a intensidads da infestacao) Por todas essas razaes — contato me-

diatizado, existéndia de vetor como reservatorio adicional do protozoar 10, longevidade deste,

capacidade de laténcia e de reviviscéncia de certos parasitas no arganisme, ado pralongado

de infecciosidaide -, o paludismo é capaz de s= manter sob forma endémica, isto &, de se
manifestar de maneira constante e reqular em populacoes de pequenc porte. Sob esse fundo

endémico podem inromper surtos epidémicos mais ou menos araves, alguns dos quais assu

mem cardter sazonal, ocorrendo, principalmente, nos pericdos de transicao entre a estacdo

seca e 4 chuvosa. Durante as chuvas, 3 dgua invarde as margens das rios e as terras adjacen

tes. Quando o solo comega a secar, uma parte da agua fica & nada, produzinds pogas que

se convertem em excelentes cnadouros de maosquitos. Os su

05 malaricos também podemn

ocorrer quando ha a introducao de hematozodrios por sujeit

wawenientes de grandes regides

de endemia palustre ou em conseqiéncia do desequilibng e ogico decorrente de certas

atividadles humanas. Os empreendimentos hidre ricolas ¢

ra de rogas, a cunsirugan de povoados, de estradas ou de pistas de pouse, por cxemﬁl‘o* es

timularn a multiplicagdo das larvas de Anopheles pelo surgimento de novos criadouros, colo-
cando as pessoas em contato com os masquitos e, desse modo, favorecendo nao Apenas a
eclosao de surtas epidémicos de malania, mas também a manutencao do carater enddmico
da doenca (Deane et al, 1948: Conrnbra, 1988)

Diante dessas caracteristicas epidemioldgicas - cronicidade, contato mediatizado, asso-
13¢d0 com a variacio sazanal do nivel das aguas -, nio & de surpreendar fque os Desana

considersm a malana como uma doenga aut

<lone, come veremos, varios mitos explicam a

sua arigem, a sua exist8nicia endémica no mundo humana

* A SaZ

alidade dos surtos epidé-

micos. Na medida em que essas caracteristicas epidermioldgicas canstituem o fundamento da

diferenciagao etiolégica que os indigenas fazem dessas varias doencas, parece-me importan-

te definear, ainda que sucinlamente, os grandes tragos da nosologia desana

Nosologia Desana

O vocabulario nosoldgico dos indios Desana dispie de quatro termos referentes & doen-
ca: dorer, ~pudidi, behari e birar. O termo mais usado & dorern, forma substantiva do vertio
dore qie ndo se restrings ao dorminio da patologia, como o atesta seu sentido primeiro
“mandar” , “erwiar para® , “dar uma ordem a". Traduz, assim, a dimensan etioldgica que preva-
lece entre os Desana: a da patogenia exdgena. Doren serve, assim, para caractefizar a quase
totalidade das doencas que atetam tradicionalmente 0s Desana (dipari ~ bahada doreri, "doen-
¢3s indigenas”), sendo atribuidas a uma agressio externa que pode vie de vdrias fontes:

= De um outro ser humang {nao-espedialista): € a feiticaria comum feita com subistancias
vegetais postas em conlato com a futura vitima, seja através de uma bebida (~diba ~tiach
doreri), seja aplicadas ou esfregadas em algum objeto que ela utiliza (poya ~doded| darer).

0 desmatamenta para a abertu- '
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De um xama: é uma forma de feiticaria pela qual o aj€ onca (ye} amemessa obi 105
4 :: ! ¥

patogénicas de natureza diversa (espinhos, cristais, cabielos, algedao, pélos etc )} para den-
tro de corpo da vitima (vea —wehedi dorer) ou o xama ~kuby recita encantagies de agres.
sau em direcao a vitima (doharf doreri). Por mieio dessas encantacs

*5, 0 ~kubu pode intro-
duzi

2 desenvolver no corpo da pessoa diversos objetas, substincias, plantas cu animas,

Dos animais (e Bspifitos) aquaticos ou da floresta (e (puk

basa dareri). essas doengas

resultam, geralmente, de urn erro pessoal do doente: transgiessio de proibigies alimenta

res, de atividades e/ou uso abusivo de plantas mdgicas para a caca ou a pesca. Devese

assnalar, porém, que a relagao entre transgressio e doenga nao é automat e que a
imputacan de uma doenca a um erro pessoal do paciente nao tem qualquer congtacio
moral de punicdo, a transgressao tem o efeito de colocar o indwiduo num estado especif;

co de vulnerabilidade durante o qual ele pode adoecer.

0 segundo termo genérico desana, ~pudid, "dor”, serve para qualificar as doengas “gue
vém por elas mesmas”, nao podende, pois, ser atribuidas a uma intengado maléfica externa
Essas doengas, denominadas "doengas do universo” (~ibrka - pudic}, existern desde o come
o do mundo, podendo ocorrer em certos periodos do ano e afetar qualquer pessoa com
vomitos, nauseas, diarréias, dores de cabega, paralisia ou malaria etc.

O terceiro termo, behard, tern dois sentidos nao excludentes "transitério/ passagera” 1t
e "que passa de um para outrs”. £ o termo apropnado para denominar as poucas doencgas
que 0s Desana associam aos brancos & cujas principais caracteristicas epidemiclagicas, além
da viruléncia e da trarsitoriedade, sao o akto pader de cantégio: gripe (girio ou gripe), variola
(bixika) e sarampo (sarapa). Fala 52, assim, de sarapo hehar para designar uma epidemia de
sarampo. As doengas assodiadas aos brancos 530 genericaments denominadas pea ~basa

behari, ou seja, “doencas contagiosas da Gente da Espingarda”, pois a mitologia desana,

como a dos demais grupos tukano orientais, liga a identidade de branco 3 aqu cdo dessa
arma de fogo.

D quarlo termo genénico, birari, designa as doencas Que atingem, simultaneamente, todos
0s membros de uma comunidads, sendo, portanta, atribuidas 3 feitivaria xamanica. Embora
possam ser t3o virulentas e letais quanto as doencas relacionadas aos brancos, elas se distin
guem entre si pela contiglidade espago- temporal: as doengas birar atacam todos os mem
bros de uma comunidade ao mesmo lempo, sendo, pais, localizadas geografica e temparal
mente, enquanto aquelas identificadas com as brancos se propagam, a partir de um ponto
central, atingindo gradualmente todos os povoados de um rio. Além disso, embara ambos os
termas doreri e birari caracterizem igualmente doencas atribuidas & feiticaria xamdnica, elas
se diferenciam umas das outras pela dimensio do ataque, uma vez que as primeiras afetam
um dnico individug, enquanto as sequndas atacam uma coletividade inteira.

V5 Por vezes, behari quaifica como PSSR CRrtas “doencas do universo”, tais como as dores de cabeca que sur-
gem com freqiénda na volta da roga, sendo entlo denominadas dipwry ~diadh behan, “cefabbias passageiras”, nu
~fbiko behan, “doenca passageira do universg”
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Assim, das duas maiares caracteristicas epidemiclogicas das deencas associadas ans bran
cos - @ wirdlénca e o alto grag de contdgio -, 03 Dasana privilegiaram a segunda, conforme
subentendido na expressao vernacular que as aesigna (beharr). Veremos comao essa caracte-
rishica condiz com a sua concepgao mitaldgica dos brancos e dos objetos panufaturados.

Representacoes xamdnicas Desana das doencas
ifecciosas

I Variola e sarampo

Essas duas doengas sao febres eruptivas agudas cuja caracteristica mérbida mais impat-
tante € o surgimenita de um exantema'® que coloniza o corpa inteira em alguns dias. Essa?
erupac cutanea aparece prmeiro no rosto, estendendose, progressivamente, aos membros
superniores, ac tronco e, por fim, acs membros inferiores na espago de trés a quatro dias.
Comeqa a diminuir a partir do quinto dia. Durante essa fase eruptiva, o deente & muito con-
tagiosa.

A semelhanga clinica dessas duas doengas, provavelmente, explica par que os indios as
fundiram no plano mitologico. Depois de perceberern a similaridade entre a farma do exante-

ma o

wocadi por essas duas infecges virais e a das contas de vidro que passaram a ser um
tem unpartante nas suas trocas econdmicas com os brancos nas primeiras fases do conta-
to,'7 o5 indios do alto Rio Negro estabeleceram uma relagao entre as duas doengas, explican-
do, pela recurso a0 mito, como as contas se CONVErteram no Seu Corpo em sarampo & em
variola. Num primeiro mito de origem do sarampo coletado de um ~kubu do sib Wan Diputiro
(igarape Urucu, afluente do Rio Papuri), o ancestral dos brancos, Suriba —Goabi, cozinhava con-
tas de vidro em vdrias penelas quando, inadvertidamente, deixou cair ac chao a espuma da
fervura que entao se converteu em sarampo. O exantemna representa, assim, a espuma que
sai do corpo do doente em forma de contas, isto é, nas lesdes maculopapulosas caracteristi-
cas dessa afecgao 18

16 Varicla & saramnpo do causados pon vinss dos grupos Poxvirus e Paramysouirus, respectivamente 0 exanterna sur-
ge depais de um breve perioon de incubagdo assntomaticn e de um curto periodo de invasaa (trés ou quatre dias)
caracterizado por febee alta acompanhada, no caso da varola, de cetaléias vivas e, no caso do sarampo, oe mal-
estar. cataro nasal abundante, jacrimejamento casactenisten e apanisao de manchas bBrancas na mucosa bueal {si-
nal de Koplik)

17 Contas, espethos, sincs, teados de algodan, anzdis, terados, facas a0 objstos comumente ofersridos aos indios
s primeinas refaches com os brancos ou eram os obietos maks usuals na toca com wajantes,

18 A5 manifestagtes cutineas do serampo consistem em maculopdpulas de o avermelhada, infiltradas, de virios

& am centi da dia podendo conflui, mas desando sempee espagos de pele sadia (Gentilini,
1993, p.339}
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Numa versao do sib ~Kehirl —poda (Ria Tiguuet), as prirmewas mulheres brancas da huma
ridade recolheram de utna drvore como se fossem frutas as contas de vidro para fabricar colares
que. em seguida, ofereceram As primeiras mulheres indigenas. Pouco depois, estas cairam

doentes e as contas de vidra se transformaram em maculopdpulas:

As contas de vidrs se transformaram numa dosnga, s30 assas contas que se Wenaram a doenga
que nos ennl

mos Comao sarampa. Essa doenga & uma doenga de branco. As contas de vicra vira
fam mesro essa doenga. (Luis, Trguig, 1991)

Uma variante tukano do segundo mito precisa, além disso, gue as contas de vidro pe-
quenas 3o responsavels pelas manifestagoes cutaneas do sarampo, 4o passo U a5 maid-
res, denorninadas palague por meu infarmante, seriam a ongam das manifestacons exante
matasas da variola:

As piimesras mulheres brancas da humanidade fabiricararm tambem esses colares de palague, esses
codares faitos com co

s maigres. Quando as primeras mutheres indigenas do mundo botaram no
sy pescaco esses colares de palbque, a5 contas viraram varinla. 40 essas contas masmo que vira
ram a vatiola (Angslo, Tiquis, 1991)

Com efeito, as manifestagies cutineas da variola sio ligeramente diferentes das do sa-

rampo. ' Pelo menas em sua forma eli

'ca, elas evoluern em quatro fases, no espaco de
quatro a cinco dias. macula, em seguida papula endurenda, depois vesicula dura de forma
regular chesa de serosdade claraumbilicada e, por fim, no quarto ol quinto dia, pustula cercada
por uma aurécla inflamatdria e umbilicada em seu centro {(Angulo, 1976, p 81; Gentilin, 1993,
1.398) A referénaia de meu informants tukano as contas de vidro de tamanha maior parece,
assim, ligarse a auréola ou hale que cerca a pistula (quarto estigio), conferindohe o aspec
to de uma grande pistula, ou seja, na concepeao indigena, de uma grande conta de vidro, 0

Us trés mitos que acabo de evocar espec

icam ainda que somente os indias foram atin-
gidos por essas duas doencas; em outras palavras, que fol s para eles que as contas de widro
se converteram nas manifestagdes cutaneas da variola 2 do sarampo, nao atingindo nem Suribo
~taoabr nern as primeiras mulheres brancas da humanidade. Parece-me evidente que psta ul-
tima ohservacac dos. Desana, relativa a seletividade patoldgica dessas duas infecgoes virais,
tem um fundamento histérico e epidemioldgico real Mo momenta da colonizagao do alto Rio

1% Ha mém_::ge?ai_ éo I:';ar!tErru que desgna essas duas doengas e foi semente no séoula XV fque A varioks
(do latim van, “tubérculos®, “botdes™ ou vanus, “variada”, “manchado”) fon realmente diferenciada do sarampo em
U estedo mInuCiose da enupgan cutdnea {MacNedl, 1978).

20 Vale a pena notar que o disonano Aurélio da lingua portuguesa define palaque coma “vanedade d= dncerro”
{54, p 1019}, 0 que podena refenr-se 3 evalugdo em vescula, ko & em forma de ano, da erupcao cutanes.
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kegro,

partir da segunda metade do século XV, a variola e o sarampo eram doengas ja

LAl

antigas na Europa onde grassavam de maneira endémica e explodiam em epidemias a
Intervaios mais ou menos regulares, entre dois e cnco anos, dizimando, principalments, as

criancas (Crosby, 1972, p.46). Faz sentido, portanto, deduzir que a maioria dos brancos que

invadiram o Rio Negro (colanos, militares, missiondrios) jd havia sido exposta a essas da

Angas
e desenvihndo uma imumdade duradoura. Tal nao era a tuagio dos indios que se confron

tavam pela primerra vez com essas infeccdes que, na época dos primeiras contatos, deviam

terse manifestado de manera particularmente fulminante e afetado todas as classes de ida-

intamente. £ ébvio que a aparente salide e a witalidade dos brancos, contrastando

conceitua-

com a alta morbidade e mortalidade dos indios, tiveram um profundo impacts n:

lizanaa indigena das duas doengas, chegando a constituir uma dimensao fundamental da sua

percepgao historica e cultural nao apenas de ambas as moléstias, mas também dos brancos

e seus objetos manufaturados. Voltaremos a 1sso mais adiante

Embara apresentern algurmas vaniagtes de detathe sobre o mecanismo de produgao dessas

duas febres eruptivas, esses varios mitos estabelecem trés fatos importantes: que olas sao o

produto nvoluntano de uma agao dos brancos, que atingem, sobretuda, os indios; e, por
firn, que as suas manifestagdes cutineas caracteristicas tomaram a forma de contas de vidro,

bens de troca importantes entre os indios do alto Rio Negro e os brancos

2 Gripe

Sob o rotulo gripe dassificase toda uma série de doengas respiratdrias agudas, muito

contagiosas, dificers de distinguir em seus aspectos clinicos. O periodo de incubagao e curto,

seguido de uma fase de invasao brutal manifestada por um makestar geral, calafrios, febre
alta e dores de cabega. O perindo de plena manifestagao, além da tebre alta, ¢ marcado por

dores corporais difusas, cefaléias vivas {frontais e retro-orbitarias), catarro das vias respiratd-

nas supenores e por diferentes sinais funcionals (isto €, sem atague organica), comao fotofobia,
mialgias, lombalgias, artralgias ete. O catarro pode vir precedido ou acompanhade de coniza,
tosse seca e dores de garganta. Dizern freqlentemente os Desana

Agnpe vern dos objetos dos brancos, da sua mercadona, da sua comida . A gripe dos brancas
& muwin contagiosa. Ela ataca todo mundo, ela comesa pouco depais da chegada dos navios ou dos
aviges que trarsportam mercadoria

Os propnas missionanos salesianos ja haviam observado a associagao feita pelos indios e
conente na regio do alto Rio Negro entre a gripe, 0s brancos e seus objetos.

Afirrmando que o “catarro” vem dentro dos caikotes de mercadaria, temodos visto fugir do povoado
de Pan Cachoeira ao simples alarme de que, em tal viagem da lancha, com o reabastecimento mensal
i 1977, p.254)

da Missao, as caixss de mercadonia traziam também "catara” (Bri

W
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Os regaties nao hesitavam, inclusive, em explorar esse medo dos indios para atingir certos

fins, reforcando, indiretamente, aquela assocacan:

tins colombianas, vindos recentemente de Manaos com bastante

cadona, padidam como de
costume aos indios de ambas as povoagdes para que hes tramsportassem a mercadaoria pela estrada

Os indics, que tinham ouwdo dizer gus os Las

bal

indtil .

Jm colombiano teve uma idéfa n

ial - dhsse alto e decidsdo para o5 Indios. "Ou

passam a mercadona ou agora mesma abro todas as caias & semearsl o catarro pelas vossas povoa

¢oes, por wodo canto e vocés morrerd

.. 0 pessoal indigena, sem perda de tempo, posse a lrans
partar o “catarmo encamotado” antes que fosse semeado pela povoacoes. {Prelada de Sao Gabmel,

1936, p131-2)

A diversidade das manifestagdes dlinicas da gripe provavelmente explica por que, ao con
trario da maioria das doengas tradicionais, e semelhantemente 4 variola e ao sarampo, ela
nao foi objeto de uma eticlogia mitica, o que nao iImpede que os —kubu a tratem por meio de

encantagoes terapéuticas apropriadas. Pode-se dizer, além disso, que ndo existe propriamen
te uma teonia indigena geral da gripe, & parte da sua identificacao etioldgica com os objetos
dos brancos

Cada etnia do alta Rio Negro, ou mesma cada sib, possui um repertarnia de encanta

xamanicas especificas para a cura dos diferentes anlomas da gnipe. Essas encantagie
péuticas representam elaboragdes metafdricas das suas varias manifestagoes dinicas

Naa sabemos como as brancos criaiam a gripe . Por isso, fazendo uma comparacio

om.a

nossa propria cultura, procuramas na dos brancos o que podena provocar essa doenga. (Dorvalino,
Cucura, 1993)

Certos ~kubu desana estabeleceram, assim, uma comparagao entre a gripe dos brancos
e uma doenga tradicional benigna, denominada ~eho, “catara”, caracterizada por cetaro
nasal, cefaléias, dores de garganta e febire, atribuida aos enfeites de penas dos ancestrais que
sao hoje usados durante os rituais. Procuraram, ent3o, na cultura dos brancos o equivaiente
desses enfeites ancestrais. Por esse motvo, invocam em suas encantagoes os espinhas da coroa
de Cristo ou 05 grampos dos cabelos das mulheres brancas que trespassam o cérebro, gerar-
do dores de cabeqa; a parte curva das hastes dos dculos que comprimem as orelhas, causando
dores auriculares; e as lentes dos oculos que pressionam a retina, provocando dores oculares

e problemas de visdo (febre alta e fortes cefaléias causam, geralmente, distorgies da vis
Qutros —kubu explicam os diferentes tipos de cefaléa da pessoa gripada pela existénca de
um motor fundonando dentro da cabeqa. A maioria dos ~kubu concorda com a explicagan
de que a febre da gripe resulta das varias camadas de roupa dos brancos postas sobre o doente
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Frm todas o5 casos, as encantaghes xamanicas em por abjetivo raticar do corpo do paciente
tacos oz objetos dos brancos, antes de refrescalo, invocando o frio das estrelas.

3 Maldria2

A enlidade nosologica “paludismo”?? & designada pelo termo vernacular ~diba—kw, cuja
caracteristica clinica mais wisivel € o surgimento de uma febre que recorre a intervalos fivos e
fue 05 Dasana chamam ~diba—kin deyua bohan, “febre que aparece (deyua) e passa (behal”,

= ~[nba significa, literal

ou ~diba-kin duha behan, “febre que vern {duha) e passa (beha)”.
mente, “que tem venena” e se refere ao curare (Strychnos sp.) Desse modo, os Desana can-
cebem o paludistno como um tipo de envenenamento ou de contaminacao pelo curare, con-
cepgao atestada pelo proprio nome e por dois mitos gue dao conta da sua arigerm & existéncia
em forma endémica no mundo humano. De acordo com o primeiro mita, o Demiurgo <5,
ferido na garganta por um dardo envenenado com curare, disparado pele Criador que queria
castigado por ter destruido a humanidade ao provocar um dilivio, vomitou, antes de morrer,

a maldria pelos quatro cantos do universo, Conforme o segundo mito, o xama Gaye, tambem

ferida por um dardo envenenado com curare, espatifouse no chao. Seus ossos partidos fo-
ram langadas em todas as directes, tambhém contarminando o munda com maliria

E por isso que o paludisma exste no mundg inteira, tanto entre os brane 05 quanto entre os in-
dios. porque St vomitou essa doengs no universn inteim e ¢ 0sso de Gaye axplodiy, contaminande
tamhémn o mundo corn a malana (Raimundo, Urucu, 1997)

21 Ma susénoia de im exame parastoldgion quE ateste 3 exisd

13 de plasmisdos no sangue, ndo se pode afirmar
aue as “lebres intemmitentas”, &5 wies caracteraadas nas fontes histdricas como “peminiasas” ou “malgnias®, se
referom sempre & uravoramente a0 paludiema Elas podem estar associadas 2 outras doengas, tals como a3 borehoses,
certas salmonelases ou infectes por germes banais {F. Legros, comunicagio pessoal] Poréem, 3 exstencia da maliea
foi atestada centincamante no alto Fes Negro pela Sucam cujos dados ndicam, efetivamente, que P wuar e faldparum
coexistiam na remido, & o P faloparum foi recentemente reintroduzido peta irwasan de garmpeines orundos de
locas onde ests espécie de plasmidio € bastanle disseminada. pringipalmente no Acre & em Rorama

22 O paludisa iniciase com um penioda de ncubagio dinicemente sienciasa de duragio vanavel (de seis 2 winte @
um dhas de acordo com o tipo de parita & a magnitude da infestacio), sequido por um perindn de ineasie

Mo prinndng ou pima-mvasao) anuncado por um malestar geral e par febre que pode ser continug, Ing

-

lase

depois o paludismo secunddnio oy sgudo, tujes mentfestagies clinicas pudem ser entrecarsadas por perodos de
Eténga mais ou menos longas € cujos acessos febris se desenolam de modu estereatipadn, caracterizada pela
sucessao da trés estageos tremares, calor e suor. O paromsmo febil coresponde 2 edlosio de uma nova geragan
de parauitas (Gentilni, 1993, p 103}

23 ~Diba—kin serve para desgnar qualquer condigio febil que surge coma sintorma de gulrs doenga. Mo plano e
mintico, os Desana diferenaam a enbdade noseldgica “maldnia” de outras febres, acrescentandodhes o nome
especificn da doenca, como sarapo —diba—kin, “febre de sarampa’”, tu grpe ~diba-kii, “febre de gripe”.

1
ail
|
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ja possivel higar essa assocacac mitica entre paludismo e curare ao estado de
4 por

falvez

apatia e falta de vitalidade dos indios sublinhado por vdrios cronistas e missiondrios,

analogia ao efeito paralisante deste veneno vegetal O mito de ~5t aponta, inclusive, para a

angem da doenga beari gque se manifesta por um estado de torpor e um tipo de dorméncia

dos membros inferiores (paraplegia?), sendo classificada pelos Desana como “doenga do

114

nversn” ou feitico xama
Assim, esses dois mitos estabelecem daramente a existénaa do paludisme sob forma

endémica no mundo hurmano
leado rmunio pode pegar malana. Comendo frutas, bebendo dgus do o . Todo mundo pode
ser vitima de foebres palustees, (Lurs, Tiquie, 1991}

Contra esse pano de fundo endémico, podem irromper surtos eprd@micos sazonais aos

quats 0s Desana atribuern varia

b Callisas

a) Paludismo e frutas oleosas

Quando ocorre em dezembro e no final de margo-inicio de abnl, todo acesso palustre @

assiciado a 13 ohoka ~baso (ndo identificada) que canta somente duas veres por ana, no

inicle de dezembrn, anuncando a floragao do umanzero (Poraquaba sencea Thul), e em
margo-abiril, assinalando o fim da época da fruta umarl, A floracao do umarizeirg, a época da

fruta, o canto dessa 14 e o surgimento das febres palustres estao todos associados em um

mita segundo o qual um Desana casado com uma mulherra foi visitar o5 sogros e, desobade-
cendo a recomendagdo da mulher, colocou os enfertes cerimaniais e tomou a bebida das ras.
Marreu de paludisme. Ocorrendo nestes dois periodos do ana, qualguer crise palustre (aces
s0 individual ou surto epidémica) ¢ denominada “febire palustre das ras ohoka ~basa™ (ohoka

~basa ~diba-kmi) e categarizada como “doenga do universo

Todo mundo pods ser atacado por essa forma de malana nesses periodos, comendo ou nao uman

.. Mas o doente deve evitar comer essas frutas. {Luis, Tiquié, 1991)

Cormo medida profilitica, antigamente, os ~kubu realizavam duas cerimdnias em prol da
sua camunidade: a primera, antes da floracan do umanzeiro (novembro), a sequnda, no fim

da &poca do uman (abril)

24 Missionanios e cronistas geralments atnbuemn esse estado ao paludsmo, considerandoo como um efetio a longo
prazn da doerca. £ precso. no entanto, esdarecer que jarmais fol provada cientificamente qualguer agao direta do
parasita sohee o sistema nervoso (M. Cot, comunicagao pessoal)
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E inter

ante sublinhar que o umari ¢ uma fruta muito oleosa e que a assewiacan da ma
laria com alimentos gordurosas é freqiiente na Amazéinia e em outras partes do mundo, Foi
registrada, por exemplo, entre os Marubio, grupo Pano do lavan (Montagner 1996, p /8) e
entre as Mossi de Burkina Faso (Bonnet, 1986, p 38). O natralista inglés Wallace (1971) ja
havia assinalado na FEGIA0 LMa 3550008

10 entre as febres palustres & o consume de bacabas
(Qenocarpus bacaba Mar tius, cujo dlen era geralmenta usado na all;rw.n:agéo tomo "substi

tuto do dleo de cozinha™

Dizse ... nos distritos onde prevalecom ar febres

mtermitentes que estas sag causadas piw essa
fruta [bacsba) e que efa & eseg

almente nociva ds pes 12 convale

cem dessas doengas. (11.29)

£ dificil dizer so essa 3OCAICIO entre alrnentos (frutvs) gordurosos e o paludismao tem
algumn fundarments biologi

0. Podese supor, entretanto, gue essas frutas [rovocam urma so-

brecarga no figado, 6rgaa profundamente debilitado nas fases de malaria aguda ou £ronica,

MNa realdade, 4 floracio do umanizeiro e o fim de suas frutas correspondem, rc@pe?tiu;}-
mente, a0s periodos de transicao entre a chiuva e a seca {fim de novembro - initio de dezem
bro) e entre a seca e a chuvs (hm de margo - inicio de abril} na regido do alto Rio Megro. £
tambem a época da pesca de peixes de pegueno porte, chamadoe pelos Desana de "peixes
de verdo” (bohori —war), nas aguas estagnadas dos riachos e igarapés e por dltime, o tempo

de derrubada para novas rogas, crando-se, assim, condicdes ideais para a reprodican das

larvas dos anofelinos. Os Desana tambeém rela

nam os surtos palusires diretamente ao nivel
das aguas

b) Pogas d'dgua, “potes de maliria” ¢ mosquitos

Os De

ana dizern, frequentemente, (ue as numerosas cachoeiras da reqido contém
“potes de malaria” (~diba-lon soror), que o seus xamas aprenderam a fechar, mas que

podem abrirse ou danificarse durante as cheias penddicas, quando a agua do rio os agita

continuamenta;

Essas febres palustres atacam nos periodos de enchente . Na verda os potes de malaria ficam
expostos ao sol que faz fermentar o sau conteddo [paludisma). MNa cheia, a chuva lava esses potes
que podem se estragar, rachar, Bberando, assim, o paludismo no ng, (Raimundo, Urucy, 19%4)

Essa forma de paludismo e denominada "paludismo do rig” (=i ~chiba~kiri) ou “das ca-
chaeiras” {—itabudf ~diba-kir) e é dassificada como "doenga do universo”. Tal concepgao de
“potes de maliria” da conta de certas Precrupacoes dos indios a respeito da destruigio dos
rachedos das cachoeiras, provocando, inclusive, varios conflitos com 0s salesianos ou com os
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militares que, erm numerosas ocasioes, tentaram dinamitalos para facilitar a Aavegacan, nara

extrair pedras para os alicerces dos prédios das missdes ou para instalar pequenas hidreléin

cas. Os xamas da reqido atribusm assim a epdernia de febires palustres que, em 1932, dizi-

mau o pavoado de Taracud-ponta, ao fato “de se haver tirado pedra da Cachoeira do Beiju”
(Brivzzi, 1977, p.298); também associam a alta ine idéncia de paludismo no territdrio dos iin-
dios Yanomarmi ao fato de os garimpeiros dinarmitarem as pedras tos rios, espalhando, assim,
0 paludismo nas dguas. De acordo com as Desana, todos o3 “potes de maldria” das cachosi

145 estao kigados entre si por uma espédie de corda irvisivel @ basta que um se abra para que

todos as outro fagam o mesmo, o que, para eles, explica os surlos de febres palustres em

varlas partes da regiao do alto Rio Negro e tambem no territ
Nac

fundamento na observac

0 Yanomami,

ha divida de que essa representacao indigena dos "pates de maldria” encontra seu

a0 que fazem os Desana da exsténcia de peguenas pocas de dgua

estagnada nas depressies das pedras das cachoeiras durante o ve

MNaos 56 vernos bu

05 [cheios de dgua] nas pedras das cachaeiras, mas 93 MNOSS05 XAMas vam

e que 530 poles de maldna {Raynundo, Unaeu, 16

s Desana também percoberam que, durante os sur

¥ palusties, numerasos mosquitos

{carapanas) proliferam proximo as pogas d'agua. Além disso, consideram quUE e55e3 MOsgur

tas {(~bidea) habitam os “potes de maliria® (= diba~kiri sorori ~bahada). Poderiamas

dizer que essa assouagao entre a incidéncia de paludisma, as variagoes sazonais do nivel

dguas, as pogas d'dgua e a proliferacao de masauitos

ndica que os Desana tém uma concep
cao de doenga transmitida por vetor? bm outras palavras, podenamos dizer que 05 Desana

reconhecem raaln

ente 0 papel dos mosquitos na transmissao e na propagacao da malra?

Quanda os poles de malaria sio rachados ou abertos, a5 mosquitos que moram |3 dentro esca-

pam . Eles invadem as nossas casas e propagam a malara picando um a um. Mas também podemao

nos contaminar bebendo agua do rio, respirando-ou comends frutas. (Raimunde, Urucu, 19494

Denominados na lingua desana —diba—kiri ~bidea,
iy ~basa, “gente

carapands de maldria”, ou ainda ~diba

de malana”, os mosquitos sao tambiém recnnhecidos como a fonte dos
acess0s palustres que padem afligir qualguer pessoa que viva proximo &s cachaesiras durante
as cheias. £ provavel, no entanto, que a informagio técnica sobre o papel das picadas de
MOSqUITOS na transmissas e propagacac da malaria lhes tenha sido dada pelo pessoal da Sucam
quanda de suas muitas campanhas de dedetizacdo a partr de 1961, Haveria, assim, a inte-
gragao de um elemento exdgeno aos sistermnas cognitivos e terapéuticos tradicionais que, lon-
ge de invalidar sua ldgica e coeréncia internas, pelo contrano, enriquece-os, contribuindo para
reafirmar a validade do universo conceitual indigena. Os mosquitos, habitantes dos “potes de

maldria”, sao, de fato, domesticados e controlados pelas xamas que, por meio de encantagoes
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apropriadas, tém a capacidade de conduzilos de volta aos potes antes de fechidos, com o

objetiva de pdr um termo aos atagues malaricos gue ocorrem entre as chuvas e a sec

Dresse moda, assumem o dominio total dos “potes de maldria”, e de seu conteddeo, poden

do tambem abrilos e disserminar a malana pelo rioe o Juitos pelas easas. £ assim que

crises individuais e/fou surtos epidémicos palustres podem também ser atribuidos 4 feiticaria

don xa

nas.

Conclusao: a natureza contagiosa dos brancos

Wé-se, assim, a partir da andalise dessas representacoes xamanicas, que os Desana reco
nhecem de manzira seletiva a origem exdgena dessas quatro doengas infecciosas. se o saram:
po, a variola e a gripe estao indissoluvelmente ligados aos brancos e seus objetos manufatdra’
dos, a maldria, lanto sob forma end@mica quanto epidémica, & ao contrano, mn_r.uirmr;‘d.-r
uma moléstia autoctone, podendo ser interpretada como doenga natural (“doenca do unver-
s0”) ou resuftado de fetticana xamanica. Nao hd divida de que os Desana chegaram a essa
diferenciagac etiolégica porgue identificamn o alto grau de contdgio came uma especficdade
das doengas que atnbuem aos efeites do contato interétrico & porque reconhecem a maneira
seletiva com que clas atacam indios e brancos. Fica, portanto, daro que a relacao entre repre

sentagies xamanicas € dados iomédicos nan € aleatdna, mas se baseia numa observacio mn-

Cinsa e exaustiva das caractensticas objetivas {epidemiologicas) des
A e,

versas patologias

cificidade das doengas que os Desana associam aos brancos, 1sto &, a sua nature
za contagiosa, remete a uma diferenca radical entre brancas e indios, inscrita no seu mita de
origemn da humanidade. Com efeito, neste mito, o ancestral Suribo ~Goabt, cuja identidade
de branco foi determinada por sua capacdade de usar a espingarda que o Criador apresen

tou a todos os ancestrais da hurnanidade, adquiriu por determinagaa do ser suprermo, o po-

der de fabricar, indefinidamente, objetos manufaturados De acorda com o mesma mito, ele
tambem foi o dnico a ndo ter meda de consumir o ipadu (api em desana, Erythroxrdum coca
var padu) “da imortalidade”, ou “da multiplicacio da gente”, apesar das amimais e insetas
peganhentos que infestavam a borda da cuia. E por isso que os brancos “mudarm de pele” (de
roupa), multiplicam-se rapidaments & vivern por muito tempo. Por medo desses hichos, o
ancestral dos indios ndo ousou sequer aproximar-se da cuia de ipadu, selando, assim, o des-
tina dos indios. Ao contrano da populagio indigena dessa regizo, condenada a uma vida breve
e a um perpétuo declinio demografico, s brancas gozam de uma extrema capacidade de
reprodugac, andloga & de seus objetos e tambem a de suas doengas. Extremo contagio e
patogenia seletiva 5o, portanto, dimensdes fundamentais da percepcao histdrica e cultural
das doencas que os Desana associam acs brancos, extensivas  sua conceitualizacao dos pro-
prios brancos e de seus objetos.

As sociedades indigenas, muitas veres, associam as devastadoras epidemias & tecnologia
odidental; ambas manifestam um tipo de poder “sobrenatural”, ou "mégico” dos brancas

i
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[P Nesll, 1978; Martin, 1978; Axtall, 1985; Trigger, 1985). Segundo varios historiadores e

antropologos, sl concepeao tera favorecido a penetragdo @ expansac europdias e precipita

o o processo de conversao dos indios ao castianismo (MacNeill, 1978; Martin, 1978}, Embo-

ra a natureza exata desse poder jamais tenha sklo explicitada pelos antropdlogos, fica daro

que, para os Desana, tal poder — manifesto na aparente imunidade dos brancas as doengas

intect contagiosas, na sua densidade demografica, na sua grande habilidade ica e tam-

bem na sua opulénca - fundamenta-se na excrbitante capacdade de reprodugao e dissemi-
ndqdo dos brancos e de suas posses {objetos, doengas) e so parece capaz de se expressar &
custa da propra existencaa dos indios. De certo modo, @ esse o sentdo da maldigao do Cria

dor que gquis castigar us indios par sua incompet 5 no uso da espingarda e por sua recusa

a tomar da cua de ipadu

Assim vacds ficardo. Vores cantardo uma s9 ver na vida. Ficarao doentes e morrerdo. O pai die
dois rapazes morerd. Os recém-nasaidos, as criancas e os adolescentes marreran. Os jovens softeros

marrerdn. Os velhos morrerdo. Todos vocds marrerao.

Agradecimentos

O materiz este artigo foi coletado entre os anos 1988-1994 junto a
kumua (rezadores) desana e tukano de vanas sbs no ambito de um projeto de cooperagao
cientifica entre a IRD {ex-ORSTOM) e a Universidade de Brasilia (CNPg) sobre representactes
das doencas infecciosas na regiao do alto Rio Negro. A autors agradece em particular os kurmua
desana Lwis Lana do sib Kehinpora de Sao Joao Batsta do Rio Tiquie, Wenceslau e Raimurido
Galvao, do sib Wahariyefi de 530 Jodo do igarapé Urucu (Rio Papuri), Américo e Dorvalino
Fernandes do sib Waridihputirepara de Cucura no igarapé Cucura (Rio Tiguig), assim como o
kumu tukano Angelo Pedrosa de Cunuri do Rio Tiquié. A autora agradece ainda Feliciano Lana,
Desana dosib Kehinpara, pelas duas ilustragges de doentes com doencas infecciosas, Dorathée
Ninck, por ter autornzado a reprodugao das totografias da obra de seuavd Theodor Koch-Griinberg
(Zwei Jahre unter den Indianern. Reisen in Nordwest-Brasilien (1903.190S), 1909, Bedin, E

Wasmuth); e, por fim, Carlos Alberto Ricardo (154), pelo ernpréstimo de sua fotografia dos Tuyuka.

Referéncias bibliogrificas

ALBERT, B. A fumaga do metal. Histdna e representagoes do contato entre o5 Yanomami.
Anuano Antropologico/89, p.151-89, 1992,

ALBERT, B., GOODWIN GOMEZ, G. Satde Yanomami. Um manual etnolinglistico. Belém:
Museu Goeldi, 1997, (Colegao Eduardo Galvdo)




132 Pacificando o branco

ALVARADO, C. A Maldria. In. VERONES!, R. (Org.) Doengas infecciosas e parasitarias. Brasilia
Guanabara, Koogan, 1976, p.660-82,

ANGULO, ). Variola. In* VERONESI, R. (Org ) Doengas infecciosas e parasitarias. Brasilia:
Guanabara, Koogan, 1976, p.72.94

ARMELAGOS, G 1, GOODMAN. G, JACOBS, K. H. The ecological perspective of disease. In:
LOGAN, M. HL, HUNT, E. E. {Org.) Health and the Human Condition. North Sciutate: Duxbury
Press, 1978, p.71-85.

ASHEURN, P M. The Ranks of Death. A Medical History of the Conquest of Amarica New
York: Coward McCann Inc, 1347

AXTELL, ). The nvasion Within: The Contest of Cultures in Calonial Morth America New Yark:
Ouford University Press, 1985

A

BALL, A.P. Measles In- HOWE, G M. (Org.} A World Geography of Hurnan Disease. London
Acadernic Press, 1977, p.237.54 ‘

BLACK, F. L. Measles endemiaity in insular populatiens. Critical community size and its

evolutionary implications, Joumnal of Theoretical Biology, w11, p.207-11, 1956,
. Intectious diseases in primitive societies. Stence, v.187, p.5158, 1975

BLACK, F. L et al. Bwdence for persistence of infectious agents in isolated hurran populations
American Journal of Epidermoalogy, v.100, n.3, p.230-50, 1974,

BLACK, F. L et al. Epidemiology of infectious diseases the example of measles. In: CIBA
FUNDATION {Org.) Health and Disease in Tribal Societies. Amsterdam, New York. Elsevier,
Excerpta Medica, 1977, p 11535, (Gha Foundation Symposium n? 49),

BONMNET, D. Représentations culturefles du paludisme chez les Moose du Burkina
Ouagadougou: ORSTOM, 1986.

BRUCE-CHWATT, L ). Paleogenesis and palenepidemiclogy of primate malarias. Bulletin of
the World Health Organization, v.32, p.363-87, 1965.

BRUZZI da SILvA, &. A A cralizacac indigena do Uaupés. Observagies antropoldgicas,
etnograficas e socioldgicas. Roma: LAS, 1977.

BUCHILLET, D. Pan Cachoeira: le laboratoire Tukano du Projet Calha Narte. Ethnies. Droits de
Fhomme et peuples autochtones (Numero especial: "Indiens et développament en
Amazanie”, ALBERT, B. (Org )}, v.11-2, .128-35, 1990.

CHAGNON, N., MELANCON, T. F. Reproduction, numbers of kin and epidemics in a “virgin
soil" population. In: KEYFITZ, N {Orq ) Population and Biology. Ligge: Ordina Editions, 1984,
p.147-67

COCKBURN, AL T. The Evolution and Erachcation of Infectious Diseases Baltimare Johns
Hopkins Press, 1963

COIMBRA JR., C E. A. Human factors in the epidemiology of malaria in the Brazilian Amazon
Human Organization, v.47, n.3, p.254-60, 1988

Contas de vidro, enfeites de branco e “potes de maliria” 133

COMNKLIN, B. AL (3 sistema medwco Wari (Pakaandva) Inc SANTOS, RV, COIMERA IR, CE A
whigenas. R de Janero: Editora Fiocruz, 1994, p161-86

{Org.} Satde & povos i

CORREA, F. Medicina tracdicional Cubeo. Boletin de Antropologia [Universidad de Antiogua),
V.6 n.21, p.141-86, 1987 )

(,{)SII\,-{}orn F. Carta pastaral de Dom Fredenico Costa, bispo do Amaronas d seus amados
dincesanos. Fortaleza, 1909

COUDREALY, H. La France Equinaxiale. Paris: Challamel Aine, 1887-1889. 2v.

CROSBY, JUNIOR. A W. The Columbian Exchange. Biologreal and Cultural Consequences of
1497 Westport, Connecticut Greenwood Press, 1972 (Contributions in American Studies
n.2).

CRUZ, O G. Refatano sobire as condigdes medico-sanitanas do Valle do Amazonas. Apresen
tado a 5. Exa. o 5nr. Dr, Pedro de Toledo, ministro da Agriculiura, Indostria e Commercio
Rio de Janeiro. Typ. do Jomal do Commercio de Rodrigues & €, 1913, (Republicado em
Oswaldo Cruz, Carlos Chagas e Afranio Peixoto. Sobre o Saneamento da Amazonia. Manaus:
Philippe Daou § A, 1972, p.46-119).

DEAME, L M., CAUSEY. O. E, DEANE. M. P. Notas sobre a distribuicio e a biologia dos
anofelings das reqioes nordestina e amardnica do Brasil. Revista oo Serwico Especial de Satide
Pabhca, v.1, p 827965, 1948,

DOBYNS, H. F Estimating abonginal american population: an appraisal of techniques with a
new hermisphenc estmate. Current Anthropology, w7, p.395416, 42535, 44044, 1966,

Their Numbers Become Thinned: Native American Population Dynamics in Eastern
North America. Knoxvilie: University of Tennessee Press, 1983
DUNN, F. L. On the antiguity of malaria in the Western Hernisphere. Hurnan Biology, v.37,
n4, p38593, 1965

FERREIRA, E. Observaches sobre a tribo Anophelimn no Brasil. In: Situacoes g perspectivas do

controle das doencas infecciosas e parasitarias. Um seminanio nia Universidade de Brasifia.
Brasilia: Editora da UnB, 1981, p.2419, (Cadernos da Ung).

GALLOIS, D. T. A categoria “Doenga de Branco™: ruptura ou adaptagan de um maodelo etiolagico
indigena?, In- BUCHILLET, D (Org.) Medicinas fradicionais e medicing acidental na Amazd-
nia. Belém: MPEG/Edighes CEIUR/UEP, 1991, p 175205,

GENTILINI, M. Medecine rropicale. Pans: Hammarion, 1983, {Médeane Sciences).

GIGLIOLL, G. G. Malaria in the American Indian. In: PANAMERICAN HEALTH ORGANIZATION
(Org.) Biomedical Challenges Fresented by the Amencan indian. Washington: Pan Amencan
Health Organization, 1968. (PAHO Scentific Publications n.165).

HEMIGE, D. Primary source by primary source? On the role of epidermics in Mew World depo-
pulation, Fthnohistory, v 33: p.293-312, 1986,

HILL, 1. Keepers of the Sacred Chants. The Poelics of Ritual Power in an Amazonian Socety
Tucson: The University of Arizona P-ress, 1993,



EEXEAEEAEEEEERARA R AR R R AR R R R R R R R RN Q-

134 Pacificando o branco

HOPKING, D, R, Princes and Peasants. Smallpos in Histary, Chizagao: The University of Chicago
Press, 1983

JORALEMON, D. New Warld depopulation and the case of disease. Journal of Anthropological
Research, w38, n.1, p. 10827, 1982, .

KOCH GRUNBERG, 1. Zwei Jahre unter den Indianern. Reisen in Nordwest Brazilien 1903/
1505 Bedin: Ermst Warmuth A G., 19091910, 2v

KOK, S M M. Quelques notices ethnographiques sur les Indiens du Rio Papun. Anthropos,
v.20, p.624-37, 1925,

LACORTE, 1. G., VERONES!. R. influsnza (gripe). In: VERONESI, R {Org ) Doencas infeccinsas
e parasitarias. Brasilia: Guanabara, Koogan, 1976. p.16.23

LAROCOUE, R. Le rile de la contagion dans la conquéte des Amérigues: importance exag
attribuée aux agents infectieux. Recherches Aménndiernes au Quebec, wXVIIL 0T, p5

16, 1988, &

MACGOVERN, W. M. Jungle Paths and nca Ruins, The Record of an Expedition. Londan®”

Hutchinsan & Co (Publishers) Ltd , Paternoster Row, 1928

MACNEILL, W H. Le temps de fa peste. Essai sur les épidémies dans histotre, Paris: Hachette,
1978. (Hachette Littérature).

MARTIN, €. Keepers of the Game: Indian Animal Relationships and the Fur Trade. Berkeley:
University of California Press, 1978,

MENDOMNCA DE SOUZA, S, ARAUIO, A | G, FERREIRA, L. F Sadde e doenca em grupos
indigenas pré-historicos do Brasl: paleopatologia e palecparasitologia. In: SANTOS, RV,
COIMBERA IR, €. E. A (Org ) Sadde & povos indigenas Rio de Janeiro: Editora Fiocruz, 1994
p.21-42.

MONTAGNER, D. A morada das almas. Representactes das doengas e terapéuticas enfre os
Marubo. Belém: Museu Goeldi, 1996, (Calecan Fduarda Galvia)

MOUCHET, ). el al. Le paludisme en Guyane. Il Les caractéristiques des différents foyers et la
lutte antipaludique. Bulletin de la Société de Pathologie Exotique, v.B2, p.393405, 1989

MNEEL, J. V. Lessons from a “pamitive” people. Science, v.170, n.3.960, p.815-22, 1970,

Infectious diseases among Amenndians. Medical Anthropology, v.6, p.47-55, 1982

MIMUENDAJU, C. Reconhedimenta dos rios Igana, Ayan e Uaupés, Journal de la Société des
Américanistes, v39, p 12582, 1927 (primeira parls)

PAGES, T Le paludisme. Paris: PUF, 1966. ("Que saisje?")

FRELAZIA DE SAO GABRIEL (MISSAQ SALESIANA DO RIO NEGRO, AMAZONAS). Usos e ros-
tumes dos selvicolas da Amazonia_ Episodios Missionarios. Nitheray: Escolas Profissionass
Salesanas, 1936

REFF, D. T. Disease, Depopulation, and Culture Change in Northwestern New Spain, 1518
1764, Salt Lake City. University of Utah Press, 1931

REGD, J. F. do. Relatorio com que o Exmo. Sr. Presidente da Provincia Dr. Jacintho Pereira do
Rego abriu a 1 Assembléia Legislativa Provincial do Amazonas no dia 1" de julho de 1868

|

Contas de vidro, enfeites de branco ¢ “potes de malaria” 135

In Relatdrios dos Presidentes da Provinga do Amazonas, Manaus: Typographia do Amazo
nas de A da € Mendes, 1869, v.14

FODRIGUES FERREIRA, A Diano da wagem philosophica pela Capitania de 530 José do Rio
Negro. Rewvista do fastituro Histarico e Geogragphico Brasifewa, v48, n1 (1885}, p 1-234;
v49, 7.1 (1886), p 123288, V50, n2 {1887), p.11-142; v51, n.1 (1888), p.5166
(Republicada em Wiagem Filosofica ao Rio Negro. Belém: MPEG/CNPg/Fundagao Ruberto
Marinho, 1983,

SAMPAIO, F. X, R de. Didrio da viagem que erm wsita e correigio das povoacdes da capitania

de 5. Joze da Rio Negro fer o awvidor e intendente geral da mesma Francisco Xavier Riber
ro de Sampae no anng de 1774 ¢ 1775 Lisboa: Typographia da Acadermia, 1826
(Republicado em As viagens do ouvidor Sampaio. Manaus' Fundo Editorial da Associagao
Comercial do Amazonas. Colecao Hiléia Amazdnica, 1985, v.4).

SEED, P Taking possession and reading texts: establishing the autharity of overseas empires.
The Williar and Mary Quarterly, 32 série, v.XLIX, p.183-209, 1992

Colonial and postecolonial discourse. [atin American Research Review, v.28 n.3, p 181-
200, 1993

SMOW, D. K., LANPHEAR, K. M. European contact and Indian depopulation in the Northeast:
the timing of the first epidemics. Ethnohistory, «35, n.1, p.15-33, 1988

SOUZA SANTOS, A, M, de et al Avaliagdo da Prelazia Salesiana do Rio Negro. Belém: Sudam,
1976. 126p

SVWEET, D. G, A Rich Realin of Nature Destroyed. The Middle Amazon Valley, 1640-1750.
Madison, Tese [Doutorado), University of Wisconsin, 1974

THORMTON, R History, structure, and survival: a companson of the Yuki (Ukomno’'m) and
Tolowea (Hush) Indians of Nerthern Califormia. Fthnohkistory, w25, n.2, p.119-30, 1986

. American Indian Holocaust and Survival. A Population History since 1492, Norman:
University of Oklahoma Press, 1987

THORMNTON, B, MILLET, T, WARREN, ). American Indian population recovery following smallpox
spidemics. American Anthropologist, v93, n.1, p.2845, 1991

TRIGGER, B, G, Natives and Newcomers Mantréal: McGill Queen’s University Press, 1985

LPHAM, 5. Smalipox and dimate in the American Southwest. Arnerican Anthropologist, v.88,
n.1, p.11528, 1986.

VERANI, C. B. L. Representagdes tradicionais da doenga entre o5 Kuikuro (Alla Xingu). In:
BUCHILLET, D. (Org.) Medicinas tradicionais e mediana ocidental na Amazona. Belém:
MPEG/Edighes CEIUP/UEP, 1991, p.65-88.

VERANG, ). W, UBERLAKER, D. H. (Org.) Lisease and Demography in the Americas. \Wa-
shington, London. Smithsonian Institution Press, 1992,

VIANNA, A, As ppidemias no Pard. Belém: Universidade Federal do Pard, 1975



1

136 Pacificando o branco L Contas de vidro, enfeites de branco ¢ “potes de maliria

ade no Alto Xingu: Os Yawalapiti Rio de laneir
e Federal do Rio de Janeiro, 1977

VIVEIROS DE CASTRO, E. Indiddun e socier

(Mestrada) - Museu Nacional, Universida

20 and fio Negro, New York: Dover

WALLACE, A, R. A Narrative of Travels on the Am:
Publications, Inc,, 1853. ] N
. Paim Trees of the Armaron Lawrence, Kansas: Coronado F-JIE_‘S"‘_-‘. 1971 ':
WHIFFEN, T. The: North west Amazons. Notes of Sorme Manths amorty Cannibal Tribes. Londan
Constable and Company Lk, 1915

ies and the effect of acculturation. Current

WIRSING, R The health of traditional socie

Anthropology, v.26, n.3, p.303.22, 1985,

Representagio de um —kubu (rezador). Foto: Koch-Griinberg (1909, tomo |, fotogratia 145, p. 266).




e com sarampo. |

Maciticando o branco

snho de Felicano Lana (Desana), 530 Gabriel da Cachoera (1998). Colegao D, Buchiller.

Contas de vidro, enfeites de branco e “potes de malaria” 139

Doente com variola. Desenho de Feliciano Lana (Desana), $io Gabriel da Cachoeira {1998). Colegao D. Buchillet.




-

140

Fcaf ; - - - @
Pacificando o branco Contas de vidro, enfeitcs de branco ¢ “pores de m

141

arro tradicional era provocado pelos enfeites de penas dos ancestrais usidos durante as ritnais,

t s rochedos das cachoeiras contém “potes de maldria™. Foro: Koch-Griinberg (1909, romon 2, totografia 25, p. 565
erio Ricardo-ISA (2000). Dangadores Tuyuka




142

2 da imortalidade. Foro: Koch-Griinberg (1909, tomo 1, fotografia 149, p. 2481).

IMTITITITT I T ITITTT T TN T T T TR ST N R 999999990

Pacificando o branco

Parte 11
Alteridades e etnicidades

Em busca da alianga impaossivel
Os Waiapt do norte ¢ seus brancos

(Gruiana Francesa)

Reflexos de s1, ecos de ourrem.
Efeitos do contato sobre

a auto-representagao Maris

“Mossas falas duras™. Discurso
politico e autn-representagio
Waiapi

E

O ouro canibal ¢ a queda
do céu. Uma critica xamdnica
da economia politica da narureza

(Yanomami)
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Em busca da alianca impossivel

Os Waidpi do norte e seus brancos
(Guiana Francesa)

Pierre Grenand”
Francoise Grenand'”

Fara Tami-amf, que morrey trang, o em Trons

Sauits, em janeira de 1989, cercado de

res, filhos, genros € cdes de caga

Os Waiap, i

s de lingua tupi-guarani, como a maior parte dos povos indig

América, sdo produto de quinhentos anas de reajustes sodioldgicos, cisdes e reagrupamentos

provacadas, direta ou indiretamente, pelo avango da fronteira de colonizagao branca. £ des-

s54ri0 dizer que pouco t8m a ver com as etnias da mesma familia lingiiistica que apare

cem nos textos dos seculos XVI e XVII. Parece-nos indispensdvel ter sempre om m

€ esse

contexto histarice, pos & ele, & nag a mera Fiupgao contemporanea dos brancos, que subjaz

a representago indigena do contato Entratanto, as representacoes watdpi do mundo bran-
co, considerado barbaro - tanto no sentida de estrangeiro como no de ndo-cvilizado — reve
lam uma constanca de INspitacan que contrasta com o cardter extremamente flutuante e
contraditono de sua expenéncia histarica das brancos. Devese perceber nisso uma ranifes.
tagao da profunda vitalidade da visio de mundo, da cultura e da ética tupi-guarani.
Aanalise que aqui apresentamos baseia-se em nosso conhecimento dos Waiapi setentrio-
nais que vivemn na Guiana francesa, totalizando 60% da populacio dessa etnia (1.000 pes
5035 &m 1998), cujo ramo menidional vive no As napa (ver o artigo de Tilkin Gallois neste voly
a realizada entre 1969 e 1995
Us Waiapi do norte e do sul, sob a dupla pressao de franceses e brasileiros, sd mantém

me). Estd fundamentada r

nd pesquisa etnografi

contatos episadicos entre si, o que lamentam de ambos os lados. O conhecimento que-as

comunidares setentrionais tam dos brasileiro:

contude, muito maior do que o que os Waiapi
meridionais passuem dos franceses, J3 que o fluxo migratdno sempre foi muite mais impor

nstitut de Recherche pour le Développerent (IRD}. pierre granand@areans ird fr
Centre National de |a Racherche Scientifique (CNRS), institut de Recherche pour le Dévelr
fgrenand@hvanadoo. fr
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tante do Sul em direcao ao Norte do que o oposto. As comunidades de Trois Sauts (alto
Chapogue), por exemplo, absarveram num passado recente algo como cingiienta ex-habitan-
tes do Kio Cue (afluente do alto Jar), emigrados do Brasit entre 1965 e 1971, fugnde das

epidemias e da violéneia de que eram vitimas. Foram estas pessaas, juntaente com vizjan
tes winap: dos dois lados da frontera, que transmitiram para a Guiana Francesa a expenéncia
dn contato do grupo meridional com a populagdn brasileira regional.

Analisarernos primeirg, do ponto de vista semantico, as nocies de identidade e alteridade
concebidas e wadas pelos Waiapl do norte. Err sequida tentaremos, por meio de um vaivém
entre mite, histonia e praticas contemporaneas do comato, mostrar como se estabelsceu, entre
o mundo waiap e o dos brances, um fasso profundo, manifestado na busea, sempre fadado
a0 fracasso, de umn intercambio harménico

Conceitos de identidade e alteridade 4

N6s ¢ nossos semelhantes

Fara definir qualguer forma de agrupamento humano ou de condicio de membro dada
pela origem geegrafica, o lexco waiapl propde, do ponto de vista sincrdnico, uma pequena
palavra, ~wakir(sing. -wd) que sigmfica "os de, o5 que vém de, gente de”. Sendo um marferma
de derivacao, apiiase sobre a palavra precedente para formar uma nova palavra, a qual con-

fere uma nocdo de grupo, em que a terri

orialidade & apenas subjacente, embora esteja

etimologicamente nitida (vide, por exemplo, waé, "rhegar”™) Assim, em diversos contextos,

auvese tanto kuwaki, “gente do rio Cuc”, como kayanind, "o homem de Caiena®, ou ainda
yanewakil, “os nossos”, freqientemente abreviada para yane, “nos”
Situar-se & circunscrever "os Dutros™: aos yanewdkil se encontram naturalmente opostos

os amuka (sing. amd ). O tear des

distingdo nao se limita, contudo, a urma oposicao rgida,
pois vana muito conforme a extens3o da campo semantico que se pretende cobrir com tais
termos. Pode-se opor yanewdkil a amiki tanto como "gente da nossa casa” e “gente de
outras casas” quanto como “nos os Waiapi” e o resto da humanidade. Desse modo, tal geo-
metria mutdvel desloca o mesmo par de termos fazendo variar o conteido sermantic
oposao, dependendo dos contextos do discurso.

Entretanto, no nivel mais inclusivo da oposicao, com a distanda sodial e cultural no seu
maxima entre "nos” e “os outros”, a noco de dmikd tormase cada vez mais nebulnsa.
Yanewakd, “nd

", nan & uma nogdo estendivel ao infinito, ao passo que dmikd, “os outros”,
terde a ver sey contetdo diluido, subdividido entre vdrios “eonjuntos fluides”, nomeados ou
nag, chegando a embotar as margens do sisterna, ao mesmo tempo que permite jogar com
situagdes intercomunitdnas e interétnicas. O mportante mesmo é poder, diante de uma de
terminada situagao, especificar os “outros” em pauta, senda necessano definilos em termaos
que permitam resolver o problema de interacdo colocado. Ha duas maneiras de se consequir

|

|
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issa de umn lado, a oposigio "amigo/mimigo” que pode se sobrepor a qualquer ponto da

classificacao das formas de alteridade, e do outro, a identiticagio dos “romuntos Hudos” dis

tantes, & medida que vao surgindo historicame

O par de termos mokpajowaya, "amige/inimigo”, ¢ uma das balizas fundamentais do

universo sacial dos grupos tupi-guarani. De fat T Imencionar suas conotagoes metafisicas,

an re

wadese dizer que, nessas sociedades, fara do universo da consangainidade, tal opasi
q g

corta todo o campo dos graus de alteridade, sem que nenhuma reutralidade seja possivel

Deve se notar, na entanto, que as Waiiapi fazern uma distingao implicita entre inimigos indige

nas e nac-ndigenas por meio da diferenciagan de suas praticas guerreiras. Os enfrentamentos

intercomunitanios e os que as opdem a grupos indigenas distantes (qualificados de aps) obe
decern as MEesmas regras, ao passo que os combates que tiveram com povos &3 longinguos
quanta os brancos {brasileiros) e os negros marcons nao sequiram nenhuma regra conheada
(este &, ahas, um critério de identificacao importante desses povos). Vése, assim, que, se a

oposicao "amigo/inmigs” permite aos Waiap eletuar distinedes no mtenor do uriversa dos

dmiski {"os outros”), nao conseque dar conta de tudo o que tal categoria recobre.

A partr desse contexto opera um conjunto de categorias de alteridade “periféricas” (e

naccontextual) sobre a utilizagao das quais devemos nos debru

mn

agora para tentar ap
der as interrogacdes do sistema waiapi diante da irrupcan de novas povos em seu campo de
interagan

A principal categoria do universo dessa alteridade “periférica”, apa, denota um conjuntn
de composican flutuante que se podena traduzin, aprosimadamente, pela expressao "indios
estrangeiros afastados” (também qualificadas de panelaanga, "os que se parecer conosco”)
e/ou "ancestrais distantes” As outras linguas tupi-guarani, excetuandose o Emedillon apam,
dotada de umn significado semelhante (E. Mavet, comunicagio pessoal), nio formecem nenhum

oou,

ente de apd A palavia tupl tapuya que & empregada em seu lugar res

ringe-se, para
o5 Waiap, a urn grupe especifico de apd, os tapf Ty,

Apd & empregado para designar grupos afastados, mas sempre siluados na floresta (sao
ka'apo, "gente da flaresta”), que, para além de diferencas em relacao aos Waiapi, cudadosa
mente ressaltadas, possuem com eles tragos comuns, come a cultura material @ as téonicas
de
vida. O fato de tal termo aplicarse igualmente aos grupos de ancestrais formadores dos atuais

de subsisténaa, as praticas guerreiras € as estratégias de alianga, ou um mesmo um modo de
Walapi so surpreende na aparéncia, ja que, num contexts historico de mudangas profundas
ern que a wda anbiga @ sermpre valorizada, por exemplo, pelo sonbo, permite que uma distan-
Oa termporal possa ser assimilada a uma distanaa espacial

A categoria 4pd, em sua acepgdo de “ancestral distante”, merece uma digrassao. Os Waiapi
do norte (de acordo com quem tem mais de 35 anos), assim corno os do sul {segunda vdrios
ancides desse grupo com quem conversamos'), evocam alguns grupos marcados territo-

1 Comao Waiwai, Sako ¢ Yanual
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nalmente, pelo menos até meadas do séculp X%, e Cljas red

m

 alianga estavam baseadas

na exogamia 2 Outros dados indicam que havia dezessete

25 Qrupos e gQue ¢ arla um remetia
aum ancestral epdaima vegetal ou animal Fribors raramente syacada na literatura etnografica
tupi, esse tipo de organizacao t menoconada eatre 05 T spKawahib (Lévi-Strauss, 1958), os
Panintintin (Kracke, 1978), os Surui do Para (Laraia, 1986) & os Mundurukd (Murphy, 1960}

Finalmente, é preciso dizer que os grupes indigenas com os quais os Waiapi mantém

relaghes continuas deixam, por isso mesmo, de ser consideradas como apd

por exemplo, dos Wayana, seus vizinhos carib, que deixaram de ser ML W . "gente

da sucun”, e tornarami-se panals, antiga palawa canb que designava coletivamente os pal

105 COMEncIans

A categona apd marca, num caso, uma distdnca cultural e temporal g, no outro, uma

distanaa cultural & geografica. Serve, assim, tanto para definir grupos distantes e pouco co-

nhecidos — mas que podern ser melhor conheaidos, quando entdo seraa dassific ados entre

05 BMigos OU 0% INIMIGoS — quanto para consenvar a memdria de grupos da mesma ongeph

{yanespi) que o tempo afastou. Em ambios o5 casos, & sublinhada uma distancia cultura que?

se revela ap

em diferengas de detalhe, reafirmando uma identidade global que lhes da
sentido. £ a partir dessa nocio de homogeneidade que os apd s3o opostos coletivamente as
outras trés categonias de alteridade periténcas distintas pelos Waiapi: os franceses, os brasile)

05 € 05 Negros.

Os outros e seus nomes

Para alér dos apd, ou seja, de um espaca cuttural bem marcada ande o jogo da aliarga

e da guerra {limitado a0 exercicio da vinganga: fepi "pagaménts”) pode <e desenralar sem

ambiguidades, o5 Waidpi enumeram tré

conuntas: o5 ol o5 franceses (e autros eura-

peus ou assimilados), os kala, brasilewos. & os maike

negros (Crioulos ou Maroons), Apesar
de sua extrema alteridade, um mito de separacas das ragas, ao qual voltaremos, sublinha a

pertenca dessas 1r8s categorias de estrangeiros 3 huranidads e a arigem gue partitham com

o5 Waiapi Devernos notar que as versdes desse mita calh do norte men

antre os Waiapi

Qonam apenas a ongem dos pafaisi e dos merkolo, sendo os kalai evacados ApENAS NoOs Co-

mentanos susatados por tas relatos
Consideremos inicialmente esses trés termas, portadores de uma longa histdria que e

impartante conhecer antes de mergulhar nas representagées que veiculam

Os europeus sdo chamados de pafaisi sem que us Waiapi fornecam a etimaologia da pa-
lavra. Mas Guianas, mais especificamente no leste da regian, o termo &, contudo, empregado

por varias popul

s arawak e carib. Situa-se, como mostrou RenaultLescure (1981, p.231

2 A edsiénca desses grupos estd registrada num relato mitce-histanco que publicamas nurm trabatho antesior (P,
Grenand, 1982)

|
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eneste volume), na inter

"espirito do mar”, que de
“francés” (ou, simplasmente, da “frangais”). Fssas duas formas tiveram, e amda tém, destinos

, "espanhdis”,

diversos, da Goajira ao Amapd, servindo para designar "brasieiros”, “cristans”

5" ou, mas prndpalmente, “os biancos” em geral, dependendo da einia que as utiliza
Fai provavelmente no inicio do século XX que os Waiapi adataram a forma wiayana do termo:

palasisi, "branca”, restringindo seu uso apenas aos franceses

Qs brasteiros 530 chamados de kala, palavra tupiguarani que, a0 contrano, tem origern
merndional e qua, sob formas estaveis, teve uma grande driusao, do Paragual ao allo Solmaes,
antes de atingr as Guianas. H- Clastres (1975, p 40-63) mostrou como, no sécula Wi, ela
deixara de significar "grande xama” e passou a denotar “espanhal” ou "portugués” . Fsvazia-
da de seu primeira sentida, a palavra @ utilizada no sentido de “brance” ou “brasileirn” dentro

e fora {Tikuna, Wayana, Waiwai ) da familia linguistica tupiguarani. Os Waiapi do norte, por

sua vez, forjaram etimologias deliberadamente fantasiosas para o termo, tais como kala mit

“inhame grelh. , B akd a'i, “cabega de pélo curta”, para ridiculanzar aqueles a quem o
terma se aplica.

Os Crioulos e Maroons, finalmente, sdo designados em conjunto come meikol, termao
cujs etimologia provavel (desconhedida pelos indios do Oiapoque) é uma corruptela do tran
" {Renault

Lescure, 1981; F. Grenand, 1989). A utilizacao do termao é limitada as Guianas, onde se difun

do espanhal “negra”

=" ou do holandés “negger” ou, mais provavelmen

alizado. Também e

diu entre o5 povas de lingua carib, embora seu emprego ndo seja gene

comum as populagoes serthes assocadas etimolegias, ao mesmo tempa ficticias e pejarati

Va5, COMO DCOrre

m 0s Wayana, que apontam como sua origem o nome de um peixe com
bora de ventasa, o acan (Loricarideos). Os Waidp, na verdade, tomaram a palavia empresta
da das Wayana.

GQue ensinamentos tirar dessa breve incursao peln lexica? Antes de mais nada, que os
Waiapi nao dhspiem de nenhuma palavra para designar genericamente os estrangeiras, riem
o5 ndgindios? nem os indias,® e que, de acordo com sua experiéncia historica e discursa mitico
preferam Lratar cada um de seus subconjuntos come uma coletvidade espacifica. Nesse sen

3pi fazermn entre seus co-

udo, € interessante determo-nos um pouco na distingao que os Wai
ecobrem de

lonizadores do norte e do sul. Sena errdneo crer que as palaveas palalsi e kalai
forma homogénea a nogdo de “branco”, ainda que os antropdlogos de ambes os lados da
frontera tendam a traduzias assim, colocando a fenatipia acima da nacionalidade Seria igual
e "bra

mente equivocado imaginar gue tais termos correspondem, exatarmente, a “franceses

3 - O terma mama'eke, "coisa entiga”. foi contudo aphcade nesse sentido par um de nosses informanies, & finada 527
Piye, num refato sobre as guerras waidpl do seodo XIX

4 Enteressante acompanhar as hesitagies e controvéraias que a necessidade de adotsr tal nogao gera atualinenle
entre os Gakbni (canb), einia de contato mais antige na regido e, hoje em dia, ponta de langa da resisténcia cultural

& polifica dos indios da Guiana Francesa
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sileiros” Na verdade, palatsi pode tanto designar um inglés como um paulista, ao passo gue
kalai ¢ empregado, principalmente, para designar os caboclos do Amand ou, mais recente-
mente, 05 ganmpeiros que invadem a regiac e, de mode geral, conbirmam a categonzagao
antiga em razdo de sua aparéncia .

A presenca de uma missao de gedlogos brasileinos no alw Ciapoque em 1973 fornece
um exemglo revelador: os Waiapi de Trois Sauts tiveram muita dificuldade em classificar esses
brasileiros do sul. Pelo comportamento e pela cor da pele estavam proximos dos palaisi, mas
pela lingua e pelos praticos que os acompanhavam nos barcos seriam kalar. O debate nag
permitiu decidic @ questio. Histana semelhante mostra que tais escripulos classificatdrios tam-
bém atingem os Waapt meridionais. Em 1987, Waiwai, chefe da aldeia de Malh pediu-nos
para confirmar sua opinido de que nossa colega paulista Tilkin Gallois, contranamente ao gue

ela lhe havia dito, nao era kalai, e sim palaisi . |sso intrigava o, & nossa resposta negativa dei

xou-0 perplexc. Os habitantes da aldeia merndional de ftuwasu, por sua vez, corrigirarn, ime

diatamente, a esposa de um missiondrio brasileiro que nos qualificava de kalar, dizendo a'ekd,
kal luwa, palaTst te, wayapukuwaki te ("Nao sao brasierros, sao franceses da gente do
Oiapogue”). Versed, considerando este trabalhio juntamente com o de Tilkin Gallois neste

volume, que somente a historia diferendiada dos contatas permite exphicar essas hesitagdes ¢

diferencas nos campos semanticos.

A trajetoria do contato: entre portuguescs e franceses

Quais foram, pois, as grandes etapas do contato por que passou a etnia Waiapi come
um todo? Nenhum viajante deixou-nos testermunho dos “primeiros contatos” e ndo se sabe
sua data ou local, Sabe-se apenas que entre 1660 ¢ 1730 os Waiapi estavam no baxa Xingu
(Fritz, 1922; Bettendorf, 1901). Foi nessa mesma época gue ocorreu a lnica tentativa de
evangelizagdo global da etnia até hoje. Como vdrins outros grupos indigenas, buscaram na
migragao uma saida para estas novas pressdes. Mas, em vez de se refugiarem na floresta
vizinha como muites, cruzaram o Amazonas em direcao as Guianas, atravessando uma re-
giao ja colonizada pelos portugueses. Sabe-se ainda com certeza gue, em meados do século
Wil alguns Waiapi estiveram envohados no trdfico portugués de escravos, nos confins das
Guianas, durante contlitos coloniais entre estes vltimos e os franceses (P Grenand, 1982).

Fol par volta de 1817, no alto Oiapoque, que os Waidpi entabularam seus primeiros con-
tatos, pacificos, com os franceses, apds uma quebra de alianga com os portugueses, que t-
nham tentado assimilados em massa por men de seu sistema de ahistamento militar ahrigaté-
na {(Maoreira Neta, 1988). A fase de isolamento que se seguiu a essa ruplura precipitou a
necessidade de voltar a buscar objetos de metal e, portanto, de novos contatos, fato confirmada
tanto por testemunhos de chefes contempordneos, como Norbert Miyu e o finado Eugéne
Inamu, quanto por relatos de viajantes do inioo do séculy XX, cormo Thebault de la Mondene
{1857). Entre 1835 & 1840, nos limites meridionais de seu territono, os Waiap também tiveram
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snfrentamentos violentos com “negros” assoaados pelos Wayana e Waiapi do sul aos Cabanos
(kawan, mekolo dos Waiapt do norte).
fsse perioda também foi marcado por uma dramatica queda demogratica (75% a 80%

ifa populagaa), devida, principalmente, as epidemias e a fragrmentagao da etnia em grupos

by
'
isoladas, Teduzidos a territdrios menores, espalhados de norte a sul pela zona de noupagao
tracicional Waiapi, Apos varias cisbes e reagrupamentos, ja no final do seculo XixX, os Walap
finalmente se constituiram em setentrionars e meridionais, sendo estes GHimos um conjunto
composta por dois grupos de comunidades geograticamente distintas

A partr desses marcos cronolGgicos, a histana waiapl, tanto ao norte guanto ao sul,
caracteriza-se por uma constante Hutuacdo nas relagtes com as brancas, com graus de con
tato muito vanaveis, dependendo das comunidades, num mesmo periodo e, 0 que & menos
comurm, variavel para cada uma das comunidades ao longo das anas Ate recentemente, o
territdrio waidp nan se apresentava como um espago fechado em seus lirmites menidionais e
cotentrionais, mas coma uma vasta regiao que sofreu incursoes episodicas a partir de diversos
pixos, por regatdes, visjantes e, principalmente, grupos de aventureiros pobres em busca de
riquezas florestars de valor flutuante e efemero.

o centro @ ao norte do territorio waiapi, cessou todo e qualquer contato com os bran-
cos a partir de 1890, tanto que, nos anos 1930, esse povo ndigena foi consderado pratica-
mente extinto cu em vias de extingao (Métraux, 1927, 1929). Posteriormente, contudo, varias
expediches brasileiras assinalararm sua existéncia (Moura, 1934; Sousa, 1955) e, em 1939, 0
Dr. He
“redascobria” os Waiapi do norte durante uma expediao rio acima. Naguela epoca, algumas

eneath, médico militar francés do posto de Maripa, a primeira cachoeira do Ciapoque,

camunidades mantinham contatos esporadicos com grupos esparsos de garimpeiros criou-
los, a0 passo que outras viviam em tatal isolamento, a ndo ser por relagdes comerdals inter-
mitentes com indios wayana que, de tempas ern tempos, lhas transmitiam elementos de sua
ncia direla (expedighes geograficas no

concepcao do munda dos brancos, advinda da exper

Marcni entre 1800 & 1930) ou tormada dos Boni, Negros maroons

A vida dessas pequenas comunidades do rio Cuc e das nascentes do Oiaponque replica,
sem diuvida, a de um bom rtmero de soriedades ditas "isladas” ha 150 anos: populacao
reduzida, inviabilizando qualquer tentativa de retorno ao antigo modo de vida, hesitagao
permanente (uanto ao contato direto com os brancos, fornecedares de machados, tergados
& facas, mas também portadores de doengas e de morte, acesso limitado aos abjetos manu-
faturados, em geral usados, que os Wayana resolvemn cederlhes num escambo desigual por
biotas de fio de algodao, redes, cies e adereqos de penas, possitilidade, por outro lado, de
usufruir com exclusividade de uma floresta que significa abundéncia, o gue, por si s6, const-

tui uma poderosa motivagas para se manterern em isolamento

5 fis diversas tradiches {ver Tekin Gabois, 1988, Schoepf, 1975, @ P. Grenand, 1987) adquirem coeréncia quando se
conswdera que as revoltas da Cabsnagem incluiram numerosos escraves neqros ou mulatos libertos {Moreira Neto,
1388)
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Pelos nossos caiculbs, tor provavelmente em 1937 que um pegueno grupo de homens

da regido de kata, um dos igarapes formadores das do Qiapugue, deadiu dascer a

no para tentar um novo contato dretn com os branc

0 chiefe Sapotn reuniu seus genros @ filhos para veriticar se as pessoas a jusante (imiwak) ainda

estavam vivas. Queriamos tergados e machados. Os genros de Sapoto eram |de etrea| Kakuxian &

rnias sabiam muito bem fazer canoas; de qualquer modo, wiviarmos no meio da mata havia tanto tem-

tinhamos

0 gue ninguam mais fazia canoas. A o efa de md quahdade e balancava muito

dlar de

(Segue uma enumeragao das etapas da viagem, algqumas das quars a hioje possuem va

referéncia sirmbalica.) Certa noibe, vir fogo riuma ilha, tivernos medo, e irsamente

junta 3 rargem. Nao havia ninguém. O fogo era recente, tinham assado all pacus. Vimos que o fogo

tinha sido acesa por Waidpi

5505 IrMans de [usante estavam, porianta, vivos. (O refato termina

€om o reencantro com os Waidge de jusante e 0 encorntro com wm funciondnio criol

mstalado na canfiuénaa dos nos Ciapoque e Camopl, do qual os vigiantes, fnalmente,. adqu

os obyetos ve metal e o sal desesados |

Esge testernunho nao da margem a ambiguidade sobre as drcunstinoas e motivagfes
do contato, nem sobre o passivo historico que lhe é subjacente. £ também o contraponto
indigena invertido da “redescoberta” dos Waidp pelo Dr. Heckenrath, jd que sao os proprios
Waiapi gue buscamn deliberadamente o novo contato.

A consequénaa dessa desaida do Oiag om busca de ferramentas sena a submissao

dos Waiapi do norte, durante as décadas seqguintes, a uma ingerénaa cada vez maior da

adrmunistragan Estado francés sobie seu modn de a, em troca dos beneficios materiais

do contato. Os esforgos dos Waidp para tentar guebrar essa relacao de dependénda sao vi-
widos como a tentativa de uma alianga - provavelmente impossivel - com as brancos.

Paralelamente, veremos que foi durante esse periodo que os Waidpi do norte concebe-
am uma visio propria do contato, daramente distinta da dos Waiapi meridionais. Como
mostram os trabalhos de Campbel! (1989) e Tilkin Gallois (1986), até o contato oficial, em
1973, com a frente de atracao da Funai no tracado da Penimetral Norte, esses indios mantive-
ram contatos esporadicos com uma populacao brasilerra local animada, basicamente, pelo
espinto predatdrio que caractenza a ocupacdo da bacia amazénica desde o século ®vil. Em
geral, tais contatos sequem um mesmo roteiro: do lado dos indios, a tentagdo de adguirir
objetos manufaturados, apesar do medo de doengas infecciosas e, portanto, uma aceitacio
recensa do confato; do ladoe branco, eshulhos, as vezes viclentos, exploragdo e troca desi
gual. Tuda isso resultou, finalmente, em epidermias, daslacarnentns forgados e migragoes para
zonas de refugio; a dimensao de encontro cultural desses encontros sendo, ohviamente, re-
duzida ao minimo, e dominada por um profundo desconbedmenta reciproco

A histonia recente dos Waiap do norte € menos brutal e permitiu urna vivénda mais
icada do contato. Comn excegdo de duas pequenas comunidades localizadas acima da
atual aldeia de Camopi, sao essendalmente os Waiapi das nascentes dos rios Olaponue e Cuc
(este loczlizado no Brasil) que constituem a origem de todos os Waiapi setentricnais contem-
poraneos. £ deles que tratarermos agui.

diver:
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Nos relatonos de 1942 do Dr. He

woth ¢ de seus auxiliares durante o5 anos seguintes,

percebe-se gue seu objetivo era "ovilizar” e sedentarizar o5 Warapl — considerados corno um

grupo indigena residual -, baseandose explicatamente no mo

indhgenista de integragan

do Sewvigo de Protecio aos Indios brasileiro. Porém, o prajeto n3o se realizou e, apds a expe-

dicao geografica e médica Hurault/Fribourg Blanc em 1947, for substituido por uma politica
de nac-assimilagad, cujo discurso protecionista remete a uma tematica de sabor setecentsta

nobreza do indio, perfeita integragdo ao meio natural, vulperabilidade diante das dos

importadas e dos danos da Cvilizacao.

Durante o periodo 19401974, desenvolve-se uma assisténaa medica inegavelmente eficaz

€ a3 relagdes dos Waiapi com o mundo exterior irnitam-se as visitas de squipes medicas, pes-

guisadores e policais {"gendarmes”) encarregados de controlar o a

S50 2 regido. jodos os
pratagonistas desse periodo de contato seletvo estao perteitamente identificados no discur-
(E1

st indigena e foram tundamentais para gue os Waiapi desenvolvessem uma percepcas

pracisa dos brancos e da situagao de contato, percepeac essa baseada em trocas interindividuais,

fussemn elas pasitivas ou nao

Os Waiap descobriram realmente o reverso dessa nova tentativa de alianga com os bran

o5 sormente depois de 1968, A concessao da nacionalidade francesa no ambito de um novo

estatutn administrativo do territdrio guanense ("déepartermentalisation”) impasthes, ent

s aldeias no modelo dos municipios franceses o qual, naturalmente, eles

naa tinharm a menor familiaridade. Tal modelo municpal envo \irma cAmara

de vereadores, sedentanizagdo das aldeias, projetos de nvolimento, inte

a0 de po-
liticas, escola francesa obrigatoria etc. Diante disso, os indios constataram que foram invadi-
dos por um sistema que contradiz os seus valores e ao qual 56 podem integrarse na condigan
de subalternos.

A possibilidacie de uma verdadeira alianca com os brancos, que era a expectativa inicial
dos Waidpi, deu entdo lugar & decepgao e, depois, & frustragao e a revolta. Para se onenta-
rem nesse contexto, tiveram que objetivar e diversificar ainda mais as categarias de brancos
com que precisavam hidar nas virias situacies de contato Entretanto, esses esforcos
dassiticatdrios recentes nao podem existir separados de um discurso mitico e histérico, fun-
dado numa experiéncia de mais de dois séculos de contato, com o qual formam um continuum
coerente que abordaremos em seguida

Meditacoes sobre o branco

Especulagdes miticas e precaugoes rituais

E a partir de uma referéncia ao tempo do mito, ela masma geradora de sentido lexical,
que os Waidpi elaboram um discurso sobre o contato pelo qual tentam manter uma reinter
pretacao permanente de seu lugar no unverso (Tilkin Gallois, 1988, p.342-61] e, a0 mesmo
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letnpo, um constante reajuste sociopalitico as forgas com que se confrontam . Mo entanto, as

mengies 205 brancos no corpus mitico dos W

siap selentnonas sao bastante esparsas e alu

sivas, Nao nos permitem perceber elementos de eventuas especulactes acerca do estatuto

0 dos prmeiros brancos, compardves as qua se conhece em muitas sociedades au
loctones das Ameéncas. Nesse corpus, o apareamentn do branco @ situado no contesto de
urna separacao da humanidade em vanos subgrupos, a partir de uma populagao onginal re
lerida come de ancestrais waiape. Essa narracan, pertencente 3 categona classica de rtos de
T elas huma

Ancia, |

ite hastante na origem o

dades, mas nan confere aos Waiap

nenhum papel privilegrado, a nao ser o de ancestral comum ®

[z se gy nossos At

us ancestrars 4os palaist se onginaram dos

amente, Yansya o demiurgof

quis quE N3OS ancestrais tomassemn um banho de dgua fervente, mas eles tiveram muit medo de’

E por

atuy Depois fon 3 ver dos kalar que, comn os palaisr,

morrer. (5 que aceitaram tiveram a pele branqueada & se tornaram antepassados dos pals

1550 que o5 franceses Bm a pele ber branca (47

wam dos nossos. Entao, outros ancestrais se banharam tambem, mas ficaram cobertos da ria dos

que os hawam precedido @ sua p rais

moiena (pitatd), Somos nds, 08 Waidpi Outros ar

mergutharam, por sua vez, no banho de Yaneya, mas pegaram a sujeira de todes os oulros @ sairam
negros (pyl), virzram os metkol 56 consequicam branguear urn poucn a pabma de suas m3os, de

tarito esfregalas

Urn gutra mito, o ge

Grenand, 1982, p.244 54), reforga a déia da on

gem waiap dos brancos, reabsorvendo a descoberta da Aménca nas tnbulagoes desse an

tral mits

0. Em compensagan, tempera a imagem positiva do branco, obediente ao dermiurga,
apreseniada por esse primeiro mito, atribuinda lhe os tragos de genro vingativo, Conta-se que
Uhskauli atravessou o Oceano Atlantico de oeste para leste e, depois, de leste para neste, com

o objetivo de vingar-se de seus ahins, na pele de um personagem céiebre:?

Quanto a Uhkaull e sua famila, sles est

e S5 Canoas no mar. k foi ele, sim, fo ele que
o5 branzos chamaram mais tarde de Cristdvao Colombo (p94-5)

As reflextes mitologicas waidpi sobre o branco fazem dele, portanto, um personagem
de tragos ambiguos: afirmado em sua humanidade e até valonzado (episadio do banho de

6 A sequéncia relativa 20 pr

?:Ls'd de diferennagac das hurnandades apera, ao contrang, uma herarguizacio que
lembia estranhamente os esteredtipas colonais, aponde um branco dsoplinads e awdacioso a ‘ndios Bmidos
NEBQros gregarios

7 Escutando um anciao contar o mesma mito, um comentador — wn dos prmeirgs walapl escolanizados - declarou
"5 cunhados de Ulukawdk tnham sdo levadas muita longe e talver twessern ido parar na Franga, ou talvez até no
Canarda, ja que 13 ewstem homens que 5& parecem £onosco (pansfadngal™ (F Grenand, 1982, g 254)

¥
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o

Yateya), &, ao mesmo tempo, lortemente associado aos pengos da afindade distante (vin-

ganga tramsocednica de Ulukaul). Ahas, essa ambgindade & reforcada por certas considera

goes tundamentadas na teonia indigena dos componentes da pessoa ® Os Waiapi distinguem

um alma/principio vital que encarna a pureza do ser (iwe) e e junta a Yaneya, o Criadar,

apos o morte, & uma sombra negativa (teange), assocada ao comportamento dos espintos
dos anirnais da {loresta e as maneiras descontraladas.? Nessa perspectiva, imputam aos bran
o5 & aons negeos todas as caracteristicas da humanidade, mas de uma humanidade guiada
basicamente pela sombra teange, dotada, portanto, de uma inchnagao especal para a
animaldade

O fato de os Waiapl se considerarem como 3 ongem das diversas humanidades constitu

urna afirmaras mitologica classica. Por outro lado, <e os Waiapt mendionas dao muito mais

atengao do que seus parentes setentrionais as distingdes da cor da pele entre brasilernos ("ama

elo”j e france

ses (“branca”), € evidente que, como variagfies simbalicas na delinigao do branco,

essas distingoes sequem o acaso das experiéncaias do contato vividas por cada uma dessas
divistes do povo waiapi.

O contetida dos testemunhos colhidos por Tikin Gallais e por nds mesmos revela tma
marcada diferenga, em termos de violénoa e natureza dos intercambios, entre as relagoes
dos Waiapi com os luso-brasileiros de um lado, & com os franceses, do outro. No plano mito
[cggice, essa diferenca se traduz, entre os Waiapi do sul, por uma atengao maior consagrada

a0s brancos, que contrasta com o relatwo laconisma de seus parentes do norte, cujo apetite

especulativo parece satistazerse com

breves alusoes que mencionamaos

Além disso, nao se tem notica, entre os Waldm do norte, de elaboracies simbalicas sobre
os primeiros contatos, tais como as dos Yanomami do Brasil acerca da “fumaga do metal”
(Albert, 1992, neste volume). Notase, igualmente, a auséncia do argumento desenvolido
pelos Waiapi do sul, sequndo o qual os brancos, dado o seu status de possuidores do metal
e dos objetos manufaturados, devem redisinbuiHos gensrosamente, a exemplo do Capitao Ve
lho da aldeia de Mair {Titkin Gallois, 1985, p.583). Entretanto, sabesa por Thébault de la
Monderie (1857) gue, no séoulo XX, os brancos tinham de aceitar, em sinal de paz, que lhes
aplicassemn tufos de algodao na testa quando chegavam as aldewas waiapi. Essa pratica, assim
coma outras com fungdes semelhantes (F. Grenand, 1982, p.126-7), |4 nao existern atualmente
a nao ser de modo esporadica, durante o nitual do “roubo dos caes” (yawamona), no qual os
habitantes de uma aldéia, simulando um grupo agressor, sao “pacificados” pelos de uma outra
comunidade, em posigao de “agredidos”. O comportamento exagerado dos “agressores”, que
revela sua animalidade, contrasta profundamente com a atitude polida dos “agredidos” Fsse
ritual, metafora da qguerra e da ahanga mtercomunitania, nao evoca diretamente os brancos,

R_P;mhva das nogoes de pessoa nas sacedades tupi-guaran, ver Viveiros de Castro (1952,
cap§)

4 0 que estd coerente com o fato de os Weidpl considerarern a humanidade come uma espécie animal entre as
outras (ver F Grenand, 1982, p.164-9)
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Farém, o fato de alguns dos elementos simbalicos ai presentes terem sido utilizados

5 pri

mMeiras contatos para submeter os brancos 2 uma espece de "pacficagdo” ritual esclarece

bastante quanto a idéia que deles faziam os antigas Waiap e concorda com as nossas abser

antericres sobre es

varae: frem esses forasteros assooados aos pengos da alianga distante e

dos excessos da alma animal

Sonho e historia: da diferenca intransponivel

O carater alusivo das produgdes miticas e rituais dos ¥ aiap do norte acerca dos brancos

opoese 4 riqueza do tratamento desse tema e outras ordens de discurso mais liqadas &

experiéncia colidiana, por exernplo, nos relatos oniricos que deikam er

rever a emergéncia de

uma nova concepeio do além, excluswamente re

tal dia

rvado para o principio

ado dos
Wiaiapi (lziwe) & descrito coma um local desprovida de qualcuer sinal de presenca ou tecnolagig

estrangeiras

Um sonho de Yawalu

A casa de Yaneys, no céu, fu em sonho, 56 ha Waiapi 1a: caga se com arco, beba-se cachin A

datio em jarras de barro {walip), conversase sentada sobre rossos banguinhas F muito bom, nas

A5 casas 330 bonita

ha brigas, tods mundo é wrandes, com tetos de folha, Nao ha fran

aslleirns nem negros. [Perguntamios entdo se ha outros indios | E mesmo, ra meu sonha ou g

nenhum Wayana, nao v nenhum Emerllon, ndo wi nerhum Falikut 56 havia nas 10

Finalmente, e talvez principalmente, o discurso cotidiano dos Waiapi do norte sobre as
brancos e enriquecido pelas experiéncias do passado de que guardam os ensinamentos em
relatos hist

ricos, que assim qualificamas porque & possivel situd-los no tempo e no espago e
em relagae ds genealogias, Os indios ndu os distinguem do discurse mitoldgico, sendo o con-
junto da tradicao oral coberto pelo termao mald, traduzido por ruitos Waiapi francdifonos como
“histdria verdadeira” (F. Grenand, 1989). [sses relatos tem também uma vocacdo de narrati-
va edificante, na medida em que s3o contados para sugerir uma moral ainda presente 1!
Vejamos um desses refatos hestdricos que apresentam de modo exemplar a distanca
intransponivel que os Waidpi perceberm entre o seu mundo e o dos brancos e os perigos de-
correntes da tentativa de superdla Em 1977, em Trois Sauts (alto Olapoque) contau-nas Misa,
urn homem de 62 anos na época, o ltimo sobrevivente dos membros da expedican waiapi

10 Motase, na primeirz parte desse sanha, wms inversao das idéias cosmaldgicas que atuzlmente prevalacem ertre os
Waidps do sul (ver Tillan Galigis, 1988 p63-85) e o estado embrionano de uma evolugaa semelhante & dos Guarani
(ver H. Clastres, 1975)

11 Ve, a esse respeito, o artige de Deswaux (1988) acerca dos relatos histdricos ofibay.
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* retomou o contato com os brancos no medio Olapogque, em 1937, O relato conta a vida

0 Waldpt que viveu entre 1830 e 187517

A historia de Pierre Louis

Fierre Lows era fitho de Alasuka e de 53' Poatu Se seu rmao mais velho, Yatuwala, né

tido uma gueda mortal do alto de uma plataforma de caga quando tentava flechiar um tue

Lesnis, Oue era o mais novo, ndo terid side chefe. Isso aconteceu na foz da rio Kwamih, one

pavamos quando saiamos e expedicia d Sua

f1a, N20 0 disse Pierre Louis 263 o nome que os brancos

nava Tameyu'a

brancos mais tarde nomearam capitao, Ma primeira v

ram a Caiena, ele tinha 5 ou 6 anes, na sequnda, % ou 10 anos. Ele voltou e partis varias vozes

da primeira vee era realmente bern pequenc Por sso os brancos o nomearam capitio. '3

Minha avi contava gue montes & montes de mercadoria subiarm o rio até sua aldeia cartuchos,

ara vermelho, machados, fasforns, sal . Tudo isso subia e chegava 3 casa o Mas ele nao era
B 2]

Fikais 1. Tinha virado branco, porgue os brancos o tinham levado quando eia pequena. F, alids, o

€ acontect alualmente com nosso genro Nulano. Minha avd contava que Pieme Louis nio 56 nare-

cia urm branco - ela ava que ele se parecia com M, Hurault [que ela conhecey mals tard]'4

O era axatamente iqual @ um branco: falava como os brancos quando se sentam um diante do

outr, tmha os mesmaos habitos que os brancos e, sobretudo, nao falava bem a nossa i jua Tinha

o falando a lingua dos brancos melhor do gue a nossa

o5 brancos o ¢ tao, e act

= ainda era joverm guarn

2signaram comao

|14 era ol

hefe quando voltou

er entre nos ¢ fez sua pripria aldeia em Akusiwalapulurg

antacgue ele pediu 305 Cutros que viessem se instalar junto dele- "Venharn fazer minha aldeia® lalifirnan

nos da aldeia. Dai

:m diante, el mandaea @ as

foi. Ate alguns Wayana foram e desmatazam os conte
pessoas vinham. E as mercadorias s

zam "Mar mercadonas chegam i casa delet”

i, subiam e sempre cheqavam até Piore fows. As prssoas o

dirao, hoje, elas chegam a nossas casas

Minha avd contou esta historia Seus irmdos mais novos sempre the traziam muita madera de
P

arco que ele polia. E assim que se faz com os cheles, Enido, um dia, os irmans de Pierre Lo, entre

osquais Stkay, voltanda de um local de madeira do arco muito distante, o de Walakuti trouseram-the

tambeém uma pequana preguics Um dos inmdos disse ao mais velha: "Irmao, e se nds fervéssemos

esse bichinha nurn caldeirdc? Voo entende, irmao, urmn caldeirdo, erm troca da preqguisa? Faimao

mars velho deu o calderdo Era chrigado, j& que e tratava de seus irmdns mais novas, 7 chsse
G

"Wecds nan devern mais ma trazer coisas assim Nio me tragam mais preguicas, porque os brancos
ndo tém nenhuma utilidade para uma coisa assm! Mem mesmo o comem! Um jacu, va 1, ou um

jacamim, até um papagaw, coisas assim, estd bem; mas sso ndo, os brancas ndo querem o, E

12 Os garimpex
hamem a psante das aldetas atuais de Trors Sauts (ver P. Grenand, 1982, B33

ses Marin ¢ Mazin, que percorreram o Diapoque em 15856 mencionam a presenga desse

13 Aparece aqui 3 Nogao de domesticacao (mowea), o IMpCTEAite nas concepeies waidpi de o relagio com os

brancos & qual witaremas no final deste artigo
14 Geografo francés, bem conhecida pelos Waiapl, que liderou virdas expediches nas zonas mais remotas das Guianas

enire 1947 & 1964
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s 13

M NA0 me tragam mals iaadeirs de aro sem polir, tfragarm-me bem polida, e cologuem

d corda, S0 me fragam arcos, n3o mudo g

[+]

m a carda. Mao tenha drme de trabalhar

neseas coisas. [ um capitda tem de trabal gl dig, ele estava justamente polindo um

arcal B porgue ele tnha virado branco que estava falando assm
Iinha avd contou-me também gue Piere Louis tinha duas mulheres; vma Emr-} cozmhar sua

carmidae, outra para servir-lhe de mulher de verdade. A pamera winha da gente do Mapali, a outra ele

ericontrada em Caien

£ tnha trazdo. Quanto o pai dele, o avd Alasuka, Pieree Louis um dia

je aua aldewa,

as dewn dizar que nao fal sem motive. Ha welhos as

1, U UETET 3%

ros, € por sso ele expulsou o pal. Alasuka tugu para além do lugar chamado

kapumopdnga, na cokna gue domina ) Maliwa. Chi # aldaia de Plawili onde mors

i

3 rma mat

tha, Ulupe., e €la mes y encantro de sed sobrinho Piere Lous que perse-

guia o pan Encontrou-n e relatou em seguida o seu didbogo: "Ora, meu soonnho, nao foi para que

VOCE & pRrsequUIssE 355im que sew pal tez um da a couvade! B ele me respondeu em frances, em

francés! Nunca ne

hum de nossas antigos ch: alou assm! Todos falavam a nossa ingual Foi isso
7 :

ey disse ao meu sobnnbo”™ Ao o na aldsa, Piore Lods griton. "Onde esta mea pai? ondé

3, (M3 GUe e pOSSE amarrar suas mans 2", Contam que o avi comegou 3 cnorar, “Vecd nao deve

chorar, ordenod a wma mais velha, vou falar com ele” E a avd Ulupe comegou a ralhar com seu sobr-
rihiz Pierre Louis. Ralhou com ete! Ralthoo com ele! “Ele nao € mais dos nossos!”, ela gritava. "Ee naa
passa de um branco agoral Fsso o que eu digo dele: um branco!”

Pois. bie tinha se tornado wralmente branco, tinku-se trar

rmado completamente num poli
aal, porque finka partido quande era pequenc, Mas ao mesmo tempo que tinha weado policial, tere

tava ser chefe! Enfim, desse modo 2 ta tnha consegudn faz

Io calarse e acalmarse apesar de tudo
E Piarre Louis ndo matou o pa

thinha

ambém me oo o Piarre Le eu. [olmorto. As coizas aconteceram assim

Fierre Louis =13 xama e matou Takukupaye corn sua pajelanca. Takulupaye tambsm era xama e eles

devern tere desentendida prov Cansa de antigas historias de feicaria. Alguns disseram que lakulupaye

tinha maorndo comendo fannha de mithe. Mas onde ja se viu fannha de mitho matar alguém? Ele

estava vivinho, 40 tossia um poucs, mas ndo tinha vontade de morrer! Contam que ele moneu de

0 que foram os espinitos de Ferre Louis que o mataram; ndo os de Asapc,

disseram algur

Takulupaye estava marrendo, mas sua gente tentava curdlo, principalmente sua filha, Pilisi. Ela

tratou dele como se fazia anbgamente, com pimenta &l Takulupays acusou Pierre Loois de ter-

Ihe erviadn seus espiritos e pediu a todos que o vingassem: “Vinguemame, disse, vinguem-mei”. Entao
morrew. Enquanto isso [nurna outra aldels], Pierre Louis estava polindo um arco. E a vinganga de
Takulupaye chegou. Acho que Pierre Lows estava dorminds, Durante a sew sono, o contraveneno utili-
zado pela filha de Takulupaye chegou Uma das mulberes de Pierre Louis quena soprar schre o mal,
como se faz, mas dizem que ele mordeulhe a man com forga e que foi muite dificl retird la da boca,
Foi assm que Pierre Louis morreu

Esse texto ndo € apenas a historia de vida de um homem do século XX, £ mais do que
1550, € um relala épica e moral cupos episodios e o infeliz herGl sao freqilentemente evocados
pelos Waiapi de hoje como um exemplo que nao se deve seguir: "Lembrern-se de Pierre Louis!”,
€ algo freqiientemente dito aos jovens muito inclinados a imitar s brancos. O narrador, falan
do por st ou fazendo falar seus personagens, insiste na mudanca de dentidade de Pierre Louis,

i
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lermbrando, como um lerimotiv, que a causa disso foram suas viagens precoces para junio das
brancos, que o deculturaram. Ele tem cabelos curtos, a indelicadeza de olhar para o5 outros
nos olhos, nao sabe falar sentado lado a lado, como convém, esquece o walapl e responds 3

i em francés num momenio de grande emogao. como se reetasse ao mesmo empo a

couvade, ey pai e sua lingua, ou seja, toda a sua cultura, na qual nac consaque se realizar
Esse homem, que s pode faclmente wnaginar partido entre duas denndades, refugiou
se no pader, tormou-se chefe. Nessa posicao, joga com sua familianidade em relagao ao murn-

do dos brancos e, principalmente, com os bens preciasos que |3 adquire. Porém, o narrador

Miso, aqui e all varnos fazendo ver como o manipulador acaba marpulada, de um lado par

SOUS IFME0s

do autro, pelos brancos, preso entre as pretensdes de uns e de outros, ainda
que d@ a lusao de comandar a traca em beneficio prdpnia. Finalmente tenta o samanisma,
forma de poder ainda mais perigosa, mas esse serd seu fim. Por ser incapaz de dominar as
forcas que acionou em sua luta contra um outro xama e rejeitan qualquer ajuda tradicional,
acaba morrendo. F Miso, mais urna vez, opde a morte dos dais homens de modo exemplar.
avitina de Fierre Louis morre entre s seus parentes e com a certeza de ser vingado, enguan-
to ele, suliténo, se v@ incapaz, mesmo na agoma, de ser waiapi

Insstinde na higao desse relato, Miso faz um aparte que mostra o quanto ela é atual “E,
alias, o que arontece atualmente com NOsse genro Fulann” . Erm autras palavras, o gue se via
antigamente conserva todo o seu valor exemplar: os Waiap continuam vendo o modelo bran
co como um impasse. Os poucos Waiapi que fizeram a viagem inicatica em diregao a cultura
francesa ndo voltam mais preparados para o que se thes apresenta coma um didlogo mpos
sivel, mas, muito pelo contrario, geralmente desorientados e incompreendidos. Muitas vezes
nan canseguemn partilhar suas experiéncias, e o benefice que suas comunidades poderiam
obter desses contatos & minimo, a N30 ser por um aspacto estritamente material. Pudemos
canstatar diversas vezes quio pouco eloquentes sdo agqueles que retornam desse mundo
extetior, ndo porque ndo tenham aprendido ou compreendido nada, nem porque desejem
tmanter suas peripécias em segredo, mas pela arrasadora dificuldade de traduzic a incompati
bl
varm indios em suas caravelas, mas como trazer de Caiena umn automaével, uma Ioja, um sema-

de entre esses universos. Os capities europeos do século ¥V, para se fazerem crer, leva-

fore ou um porta? F como explicar a estupefagao que se sente diante de tudo isso e,

calam

principalmente, a servidao a que & preciso curvarse durante a viagem. Entao ele:

Retratos de forasteiros no cotidiano

Os Waiapi do alto Oiapoque, gue nac se sentem mais ameagados nem fisica nem
territorialmente, 'S abordamn a questio da contato em termos de resisténoa cultural e dedic

15 A ivasio de garimpeiros trabathando para patrdes brasileiros ou franceses, que perturbou 3 regiac de Camopt em
1986 1987, cessou. Mas uma retaguarda de comerciantes inescrupulasas, de olha ros vinos subsidios que os Waap
recebem do Extadn frarces, permaneceu na margem brasileira do Olapoque, nas prodmidades das aldeias ndgenas
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CarmSe mais an come do qQue ao porqud das cosas Assirm, tém consdiéncis de dominar sey

£spaco e de ainda terem a fiberdade de pregramar a utilizacao de um e M Que @ so

sel. O que censuram nos brancas, franceses no ca éuma in

O mais desordenada

que brutal em sua vida cotidiana, que atribuem a uma tend@nga a falta de modos (eite piasn)

9eradara, segundo sua moral, de womportamentos desregradas 16
Concratamente, a autonomia de sey modo de vida se encontra minad

EIm aspectos tio

Importantes quanta o nasoimento {os primeiros partos sio todos fey

amorte (o5 doentes graves s3o0 levadas de lera e saora Ihos que marrem entre

05 56U8), a lideranca politica (tada novo che e 5

onfirmado pelas autoridades france-

sas), 05 padrdes de a entarnento (a sedentariza

1 & Uma constant

indigenista

francesa), as relagtes intercomunitdrias e a guerra (os "gendarmes” “garantern a arden” om

ternitcrio waiipi)

Quanto 3 ingeréncia na hderar &2 @ na querra, os Waiapi sabem gue os 05 procy-

fam garantic seu dominio da tormitéria guianense & que essa vor

ade se fraduz por um con-
trole politico direto de sua sodedade. Por exempla, Miso CONOU A wr

cutro Waispi, pm nos
53 presenga, um episadio de vinganca o 4 F
"oe

552 empo, suas flechas estavamn apaiadas nos pastes da casa: ¢ les eram assim, gs de antigamente,

confessar, vamos ter de mat; sso diziam as a5 da aldeia & Pukuli E durante

mas hoje, por causa da gente deles {aponta para nos) nan somos mais assim. F saiba que efes [os

Brancos| se intromete

30 cada ver mam emn NOSS0S assuntos

De resto, o5 Waidpi na

+oulpam apenas uma sirnples distancia cultural entre s brancos
e eles, mas ¢

verdadeira incomunicabifidade fundamental, Cama se convenceram de que

a5 intromissées dos brances em sua vida ndo tém nenhuma razao inteligivel, elas parpcemn

Ihes cada ver mais intolerdveis. Contudo, quase sempre desist

de se fazerem ouvir, o
Walapi insisterm emn transmitie Uma auto magemn inacessivel e muda, nurna espicia de resis.
tencia passiva

Como eles mesmos enfatizam, o transtamo que enfrentam para todos os ri 1ais relat

V05 A0 nasaiments e 4 maorte perturha-os a ponto de colocar em fisco o propria futura de sua
sociedade. Fechamse, apesar disso, numa reafirmagda da incomunicabil

zde para justificar
a siléncio que se impoermn:

Vocés sebem muite bem Gue os brancos naa wampreendern nossa vi

. N30 sabem as mesmas
TisAs fue nds, nio acredilam nas mesmas woIsas que nos! 17

16 Essa tandéncia ao Srresss & concebida pelos Wandpi na forma de uma uptura das rarmasg
EL3A0 d sobrenatureza e § nalureza desatencin em relagio sos Préssageos, necligine prabigoes (especial
meate as ligadas ao nascmental, atiude desiruidorg N3 €353 € na pesca etr Considerase GQue e55¢ oipo de falty
gera, por sua ver, COmportamentes saciars desviantes

17 Um novo exempln desse Sikéncio nas for relatadn por uma testemunha galibi O prefein ‘walaps de Camapi, que adpe
cew e marrey subitamente em Caiena, foi fepatriado a seu mumcipio para ser sepultado cam grandes <enmdnias

g comportarmento em

as
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Mo dmibito do xarnanizme %08 Walap! tém, assim, a Sensacan de dominar um universa
inacessivel aos nioindios, o que thes di, ahds, a sensacio de una certa superiondade. “Os

Xamas, mas os ne

brancas nag acreditam nos espiitos da floresta nem no poder de nos
gros os temem.” Esse sentiments de forca reside na comvicgan de que apenas os xamas {iaye)

possuem o dom da visao, gue os estrangeiros jamais alcangarao, mais | sade

f VEZ, [Or cau
SEUS constantes excessos. Assim, nao @ preciso se escander para praticar a arte, o nenhuma
pressas e exerada sobre o xamanismo: néo existern xamas ocultos no Qiapogue

A percepcao que tém os Waidpt da politica branca e da escala francesa & totalmente

diferente, Mo se trata, camo em relagao ag nascimento ou A maorte, de ur axamento da

base ritual de sua cultura; tampouco se trata de uma manifestacan de ignarangia, enrmo oror-

fe em relacan ao xamanismo, saber esotenco conlrolado e preservads de qualquer ingeran

cia branca; trata-<e da Impasicao de usos absurdos, mas nas quais 05 brancos insistern, gue se

nserem na vida cotidiana dos indias sem Que estes tenham-se dadao conta do que roglments

85t em jogo quanto ao futuro de sUa sociedade
Em matéria de politica. ™ notase qQue cada comunidade, para marcar a unidade ¢

presenta, sempre se exprime por um voto em bloco nas eleicoes nacianais; e s6 hd muito
POUCO tempa comegaram a surgir opinides divergentes em eleicies locais. Falanda sabre a

eleicao presidencial de 1974, uma mulher & um homem, respectivamente, rasurriram assm o

sentimentc que geralmente prevalece no eleitorado waiapi
is nos pedem

Turky is50 430 assuntos de brancos Nunea vimas nanbium tos cheles e o5 gL

Para escolher & me disseram que nenbum deles 1ala & nossa lingua

Nao precisamos da opiniao das brancos para escolher nosso chete, por g

de nas para escolher o delos?

A escolarizacao, por sua vez, é um eterno foco de mal entendidos. Conscientes da ne-
cessidade de se comunicar em francas (estao habituados 4 pratica de outras linguas indige.
nas), 0s Waiapi sdo, no entanto, totalmente impermeavers ao ntual escolar baseads €m pra-
ticas contrarias a suas regras de comportamento. Encarar alguem e falar alto sao, por exemplo,
manifestagtes de hostilidade. Ainda t&m SPenas UMa sensacan vaga e confuss de gque a es
cola francesa é a primeira peca de toda urm sistena de educaco incompativel com o que elag
elaboraram ao longo de séculos para garanbr a formagdo dos filhos, Og pals waidpr conce-
o que todos o5 adul-

bem a escola apenas coms um meio de completar o saber enciclopé
tos transmitam o dia inteiro 3s criangas da aldeia. Visto coma uma fonte de conheamentos

pelas amrh?hmr.\;s € cnoulas locais. Os indios, assustadas £O0M O MG gue tomavanm os acortecimentos,
axustiam a0 enterm tancahadas neuma desaprovacao muda, recussndo Gualquer espécie de paricipagio nesses
iunerais que os deavam frustrades e que eles comsideravam sacrilegn, 13 que nenhum de seus rituais habinais
pudera ser iealzada no moments da morte.

18 Sem insistr agud na o idada oficial, ndo t como tal pelos indios, de transfoermar ex officia o Waidp

em eleitores Franceses, em vista de sua distancia cubtural, Einguistica, histdncs e geegrifica em relagio 4 Franga




EEXEEXEEEREEEEEEEEEEREEZAZAEEEE B A A2 AL

162

cando o branco

complementares a educagao indigena, o ensing escolar, segundn os Waidp, deveria natural-

mente resultar num maior dominio do saber dos brancos, sem obrigdos a abandonar seu

propric unwverso

ltural Na verdade, a escolanzagdn, em geral inadaptada s suas expecta-

tivas, condug, ela também, & incomunicabilidade cultural canfusdn. Assi

, T pal walap,

certa vez, pedio ao professor de seu filho que, 3o mesmo tempo, fosse mais severa com ele
£ nao o repreendesse por uma ausénoia de dez dias, durante os quais estava participando da
uma cagada, concluindo: "Com voce, meu hilho aprende a conhecer o mundo dos brancos,
cormigo, ele aprende a viver”

O que mais perturba os Walag em suas relagdes com os brancos nao ¢ tanto a violénoa

das regras que impoem {quando smpadem, por exemplo, a3 migragio de uma aldeial, ou o
sentimento de dependéncia que geram (quando é preciso esperar pela oficalizagao da esco
Iha de um lider), mas sim a constatagao de que os brancos seguem suas proprias regras sem

fazer o menor estorge para acolher as aspiragies e costumes indigenas. Essa recusa.absoluta,
"

de gqualquer intercirmbio cultural faz gue a alteridade dus brancos ndo possa nem mesmo ser ¥

pensada no quadro da oposicdo tradicianal “amigo”/“inimiga” (molipa/owayal, situacio di
ficil de conceber numa sociedade em gue ¢ preciso partithar normas comuns de reciprocida
de e de efiqueta.ritual até para ser inimigo.

£ impressionante constatar o quanto os Waizpi se sentern mais cvilizados da que os
brancos e sua amargura quande repetern os multiplos exermplos de presuncio e de grosseria
de que sao vitimas, Sabemos, contudo, que sempre que se pneontia diante de um branco,

ITIEST

nurna situacao favoravel a ela, urma pessoa walapn, na impossibilidade de simutar uma
it

ialidade e uma familiandade excessivas que seu ethos condena, prefare assurnir uma pos
tura submissa gue favorega sew interlocutor. A justificagio é imediata. "Ha uma grande dife-
renca entre ele e ey ele nao sabe que & estupido & grosseito, eu sel que elo o &7,

Quanda estrangeiros chegam as comunidades waiaps mais isoladas, sua presenca reacende
um eterno debate sobre o exotismo dos brancos. Discutem longamente as diferengas de eti-
gueta a mesa, na cama e habitos higiénicos. Brincam de se amedrontar uns aos autras: "F se
o5 seldados da Legiao Estrangeiva atacassern a noite?”. Procuram espetaculas pitorescos:
“Wamos assistir a0 jantar do ‘gendarme’l”. Perdemise, prazerosamente, na complexidade da
dassihicacao dos diversos tipos de brancos.

A experiéneia recente do contato permitiu aos Waiapi do alto Ciapoque elaborar uma

tipologia detalhada dos estrangeiros, espedialmente em relagdo aos franceses, com guem

convivern mais de perto e que, testada no dia-a-dia, esti em constante reelaboracio. Distin-
quemse, pnmesramente, duas categorias implictas: os brancas que os indios emem, porque
tém poder™ e sdo pengosos (poytte), & os brancos que os divertern {malala, "gracejar”), nao
excluida ai a possibilidade de exgesso, igualmente perigosa. Essa divisdo bisica e recortada
por outra, entie brancos possuidores de um saber {nogao contida no morfema de derivacio
¥a, "mastre de, conhecedor de”) e os que ndo possuem saber algum

19 Nogdo contida na palavra kas, “forga”, que se opde a yuke, “carcomido, usada”, e, por extensio, “sem forga”,
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Messa grande reparticao, os brancos temidos pelos Waldp sao de longe os mais nurme-
rasos. O importante para os indios, em relagao as categonas de brancos gque descreveremaos

em seguida, € determinar em que medida sao compostas de individuos passivels de serem

“domesticaveis” {mowé'z), informagio essencial que constitui o fundamento de qualquer ali

anga I:Pﬁf‘lrl[f:( eremos o alcance dessa nogao em nossa conclusaa). !

Os militares (sotaku)

A palavra sota ¢ uma corruptela do francés “soldat”™ (soldado), sotakii e a forma plural.
Sua presenga em territono waiapi & oficalmente justificada pelo controle das fronteras, asso
ciado as necessidades de treinamento antiguerritha na floresta tropical +* Por definicdo, os
militares constituem uma categona “pengosa”, na medida em gue se compae de homens de
querra mobilizados em tempos de paz. Embora os Waidpi ndo tenham dificuldade em identi

ficar neles tragos guerreiros que lhes sao familiares (grupos de homens sem mulheres, vigihas

& guardas noturnos; cozinha rudimentar; armas sempre prantas), ressaltam claramente s

idade

animalidade, que os tarna incontrolaveds. A designagao indigena distingue sem ambi

a5 soldados sotakl do guerreiro waidp, towaya. 2

0 equpaments e o comportamento dos militares brancos sao considerados inquig

tes @ sua maneira de fazer querra, do modo como os proprios soldados franceses a descreven

para o5 indios, & incompreensivel 8 remete a expenigncias traumatizantes vividas no seculo

X1x em combates com militares brasileiros ou Cabanos, numa guerra "selvagem”, avessa a
qualquer regra ritual waiapi (P Grenand, 1982, p.210.9). O poder tecnolégico da guerra branca,
para os indios que ndo o dominam, é um fator de medo e inseguranga (jyal), que o total des-
conhedmento do melo demanstrado pelas militares, fonte de constantes zombarias, nao basta
para contrabalangar. A obstinagao com que os indios de Trois Sauts procuram evitar que seus
jovens fagam o servico militar no exército francés ilustra bem sua apreensao em relacdo aos

sotaki: w

30 queremas que nossos filhos aprendam a fazer guerra como os brancos”
Durante as expediches militares em suas terras, em geral breves, os Walapi ficarm em
constante estado de alerta e mantém afastadas suas mulheres e criangas Mas, muitas vezes,

2G Resumimes, a sequir, chseraghes provenentes de uma expenéncia de duas dicadas de convivinea com ai b

{EET]

Fag0es de espago obNgam-Nos a resumir 2 masd parts dos camentd
textualmante
21 Esse treinamenta & feite em colabaragds com o exdicto beasileing: olinas trancesss fazem estagos regulares em

Manaus no Batalhdo da Selbv mrn Kourou

. enguarto oficas braskerns vao wsitar a Legido Estranger,

22 Termo dervado da palasra oways, "adversana. inimiga”

23 Eisa dilagin merece ser comparada a wm rebato colbido entre oz Waip de-sal por Tilkn Gallois {1938, p 34546)
acerca de um chefe que se torara viclento “toma os brasdeiros”, woléneia essa simbalizada pels imagem do bebe-
dor de sangue O medo dos solakl se deve em grande parte 3 importanda, no persaments simbokoo waisp, das

metamarfoses mansiruosas decorenies dos excessos.
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um rapaz corgjoso concorda em servicqhes de guia na mata, sempre de mods calculista. “Te

mas de saber camo eles se comportam, como os seus chefes Thes |

am e o que elss lhes
respondern, aprender como eles vivern na mata e coma se ocupam durante o dia. Talvez pre-

cisemos disso um dia”. De gualguer moda, fazem tudo o que esta an seu al

e para evitar

ter de enfrentidos algum dia

Os “gendarmes” (sata, sep)

5ata € a conuptela do francés "gendarme” e sep (vocativa), de “chet”, titulo de que faziam

1a0. £ uma categoria

MuUita questao s primeros "gendarmes manteve

que conota poder politico. Por intermédic de seus membros, os Caiena e da Fran-

¢a fazem-se representar e controlam o acesso ac

ritorio waidpi. Ao cantrdrio dos militares,
saa distinguidas indidualrmente, fazem parte da Fistona da regiae durante as quatro dltimas
decadas e os indios convivermn com eles dis

ou esporadicamente, dependendo da comhi,

dade. Apesar de varias lentativas, revelou-se indtil tentar “domestica %, homens
e mulheres (as esposas), parecem apegados de maneira laxativa a seu modo de vida original

Além disso, as ine

", |13 que tod

15 enfatizam a constante degradacao de suas relagdes com os "gendarmes”,

que tendem a se imiscuir cada vez mais na wida das alderas waiapi Recentemente um lider

“os 'gendammes” |4 nao sao comao an

idoso comentou qu amente”, enquanto varigs jovens

acrescentavam em francés: "metermse cada vez mais nas Nossos assuntos”

Sua presenca em territdnio waidpi ests ligada a uma questdo ainda sem resposta atual-

niente; os

nao compreendem por que os chefes dos hranco

sempre delegam o poder

| B8535 Pess04s que quase sempre consideram pouco inteligentes {mama'ete), pouco perspi

cazes, fanfarroes, mexeriquenros (id‘aweluwate ef) e principalmente, com pouca faclidade
para falar linguas estrangeiras. Mesmo assim, s Waiapi t8menos coma inofensivos e comuni-
catvos, quase sempre prestativos e honestos e, acima de tudo, coma principal fonte dos tao

cobicados ohje

os manufaturadas. Por outro lado, os indios se queixam de qUE, Mans ¢

o

mais tarde, quase todos acabam esquecendo « o5 gstran

05 nas aldelas waiapi

O compartaments recomendavel para os "gendarmes” consiste em fingir humildade e obe
diéncia e rnitar seu moda de falar. Essa imitacao tem dois objetivos: tentar "amansilos”, ista &,

dirminuir suas defesas, e também avangar-hes no terreno para evitar, finalmente, que eles inva-

dam o seu. Trata-se, portanto, de uma espece de “a Hoprotecao preventiva® que os Waiapi tentam

aplicar em suas relagfies cotidianas com os “gendarmes”, que jamais se dao conta disso, Apesar

de tudo, essa estratégia deve ser entendida como uma delicada tentativa da alianca

Os médicos (modya, lote)

Magya significa "senhor dos remédios” e lote (vocativo) € a corruptela do frances "docteur”
(doutor). Tratase de uma categoria de brancos, 30 mesmo tempo, estimada e temida, cujo
papel na sobrevivéncia fisica dos Waidpi foi e continua senda determinante, como afirmava
ainda recentemente o velho xama Tayau, hoje centenana:
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A vida 52 an ente eu perdi duas mulheres e todos o

£m, 8stou agaora na runna

filhers delas, foi porque nao havia médicos. £ se hop quase todas as criangas que nascem conbinuam

vivas quando firam doentes & porque ha mddicos entre nos

OsWaiapi acharm que os médicos devern ser abordados de acordo com suas disposicoss

vicuals, dependendo de s 10U nao abertos para o seu universo cultural. Em caso de

conflito, por exemplo, sobre a profilaa, entre médicos e habitantes da aldeia, as duas partes
emn geral pedem o auxiio dos enfermeiros indigenas, cujos talentos diplomaticos sao, nesse
maomento, mais importantes do que suas quakdades como curadores. O respeito aos méadi
€05 € guase unanime por causa do sew conhecimento na identificagac dos sintomas e, em
geral, suas indicaghes lerapéuticas sdo consideradas superiores  fitolerapia waidpi (Grenand
& Grenand, 1983)

Os indios evitam a todo custo qualguer sitvacao de conflito entre medicos e xamas,

a
ramerite em concorréndia, pois nao querem de modo algum se ver privados dos 1dientas de

um e de outro. Mais do que 1550, a5 xamas estabelecern com os medicos, que consideram

culturalmente receptivos, lagos de conivéndia baseados numa relagio de amizade eletiva mafipa

que expressa muito bem a nogao de confraternidade. Sem que se possa falar nesse caso de

domesticagao” ou alianga a longo prazo, ja que se trata de relagdes individuais sempre rero

vadas, os médicos sao uma das gorias de brancos menos distantes para os Waiapl

Os professores (lekoya)

Essa palavra & uma corruptela do francés “I'éenle”™ {a escola), acrescentada do sufixo de
denvacao ya, "mestre de”, Fssa & outra categoria problemdtica, cujos membiros, em sua for-
ma atual, surgiram apos a partida de um monitor galibi ern Camop, em 1970, e a fim de

nossa propna expenéncia de educagao bilingle no alto Ciapoque, no final de 1576

530 as anicas pessoas que tém um relacionamento praximo com as crancas waidpi, sen

do os primeiros a submetélas as noghes desconhedidas e intraduziveis de discipling, obe
cia & desempenho escolar, que contradizem frontalmente a educagdo tradicional recebida de
seus parentes no seio da comunidade. Ja comentamos o modo como os Waidpi concebern a

escolarizacan. Em conseqiiéncia disso, os professores sao pessoas que os Waidpi tentam sem

pre “domesticar”, para diminuir o peso que podem ter sobre seus filhos. Mas, em geral, pas
cem muito dificeis de amansar e pouco suscetiveis  vida das aldeias.?® Sua incapacdade de
adaptacao as realidades locais & ternida, pois significa que irdo embora rapidamente e que

todos s esforgos feitas em relagdo a eles terao sido em vao.

24 E preasa notar aqui que, por cawsa das cardndas de sua adminstragao de tutela, 05 professores saa os anicos

brancos que se encontram quase que totalmente dependentes dos indios para sobrevwer
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Crs inclios gostariam de falar mais sabre o mundo dos brar

o5 corn o5 professores, mas

estes costumanm esquivar-se desse tipo de conversa. Mo geral, 0s Waipi sentem-se frustrados

orm seus contatos com os professores e, apesar de eles serem classificados, como os médic

na cateqonia dos possuidores de <aber, costumam ser gualificados de fadgnga, "falso, seme-
lhante a*

que sO tem uma aparéncia de sabies

Os politicos?®

tssa é 3 cateqona de brancos considerada a mais

nte: pelos Waidpi. Os politicos s6
comegaram a manifestarse na regido do Qlapogue apos 1975, quanda comecaram a se inte-

ressar pela comunidade de Camopi gue, até

0, funcionava em marcha lenta. Esses hgt
mens apressados passam pelo terntonio indigena corn feicdes variadas, de fala mansa oo ¥
autoritdrios, sorndentes oy altvos, mas sempre com o mesme objetivo: obter aprovagao ou
distribuir promessas relativas a questies que os Waiapl nem sernpre dominam (instalagao de

energia solar, construgao de uma pista de pouse, compra au aluguel de um tratar ). As visi-

1as dos politicos acabam sendo totalmente inconsistentes para 05 Waiapi, a nao ser por uns
poucas presentes que deixam atras de si com ostentacio.

Por iss0 € difial definir a percepcao indigena dessa categona de brancos, cuja tnica rea.
idade s2 ma

esla pela generosidade varidvel dos membros que a compoem De Gualiquer

modo, as Weidp sempre ficam com uma sensagio de empobrecimento e perplexidade apas

quando descobremn, muitas vezes em conversas com os antropdlogos, o que ha
por detras delas. Mas sempre insistem em demostrar atitude de aparente subrnissan que tém
de manter diante dos paliticos, de modo a preservar a tranguilidade de suas comunidades

pois suspertam que os politicos possam, afinal, ser tao perigosos quanto os militares,

Os padres (mope)

Essa categoria de brancos tem atualmente uma representagao infima, e os Waiapi do
norte sa muito raramente véem alguns de seus membros. A designagio, corruptela do fran

&3 "mon pére” (padre), herdada dos grupos instalados junio as missdes jesuiticas do Oiapoque

24 Essa hierarquizacac dos valores entre modelostipe (2% 2 i

0 (ladngal & canstante no discursa walapd Apl
case tanio a0s elementos do meio natural guantd aos ohjetos & e

ps humanos

26 Mo ewste neclogismo para designdos genercamente. Dicse papa defite {"papar deputadn”), papa kosie | “papai
conselheiro geral”} € a utihzagio, sentida como comica, da palavia “papai” nesses cioulismas dispensa o emprego
do sufinn ya, “mestre de”, em relacia aos palitcas
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no secuio Il, da onigern a brincadeiras por lembrar o nome francés da fiita tapeieba,

“manbin® (Spondias mombin L), Nenhuma referéncia explicila acs rmissiondnos de antiga

mienle parece ter sido conservada pela historia oral waiapi, embora vestigios esparsos

fiudncia cristd aparecam na mitclogia (F. Grenand, 1982} Os padres sao considerados pel

Waiapi como pessoas sem nenhuma utihdade para o grupo, e nenhum poder na regiao.
"tles nao dao presentes”, "so querem levar nossos filhos”, sao 05 comentanos freglen
tes @ seu respeito, o gue, alids, chama a atencdo para um fato bermn real. a reabertura, nos

ultimes anos, de urmn intemato para criangas indigenas em Sainl Georges do Oiapogue, Embo

ra se espeaalize em recrutar javens emerillons, ele também acolhe algurmas ciangas waiap),
entre as quais a filba mais velha do prefeito do municipio (essa escolarizagan fora da aldeia

representa 4 Gnica garantia de uma formagao de qualidade)

Por fim, os padres tEm a reputagdo de saber contar belas histdnas, mas seus discursos

e o usa do tabaca s3o ridicularizados Diante deles,

moralizantes contra a poligarmia, o ca

os Waidpi mant®m uma gentileza irdnica mas sem concessoes, ir . alias, reforgada, em

parte, pelo tradicional discurso anticlerical frances

Os pesquisadores

Esse € urn qrupk bastante diversificado quanto a suas especializaghes, mas relativamen

te hamageneo na atitude aber ta para com o sabier indigena. Os nicos, zoologos, geogratos,

antropdiogos e outros pesqusadores s30 o5 brancos percebidos de modo mais positivo pelos
Waiapi. Podese até dizer que chegam a ser esperados, |4 gue sao os Unicos brancos que vém
visitdlos para ouvir e aprender 77 Essa categona de estrangeiros marcou em especial a expe

riencia dos Waiapi por sua presenca constante desde 1947,

E aos pesquisadores que os Waidpi realmente atribuem a qualidade de ya, "mestre de,
conhecedor de”. Ha, assirn, "o mestre dos peixes” (icticlogo), o “mestre das arvores” {botani
ca), "o mestre da terra” (gedlogo) etc. Tal espedializagao deixa-os perplexas, por se opor a
sua visao globalizante do universo, mas o trabalho dos pesguisadores costuma ser acompa
nhado cam interesse, e o didlogo resultante tende a uma fértil colaboragao. Em compensa-
30, 0s pesquisadores nem sempre assumem de bom grado o papel de informantes sobre o
munda dos brancos, para o que sio sempre chamados pelos Waiapi gque, desse modo, devol
VEMNGS 3 sua posican primeira de embaiadores involuntarios.

As expedicies dentificas sao as Unicas visitas de brancos que dan ans Waiapt a idéia de
uma verdadeira troca de saberes, de competéndias e de pontos de vista. £ comum auvidos
comentarem seus didlogos com os naturalistas, dizendo enfaticamente okuwa katu!, "ele

conhece bem!”, como se se referisserm aos talentos de um grande contador de histonas. Basta

27 Estamas longe da atitiede de refeigho sstematca dos pesquisadones gue € comum entre o5 indas nore amencands.
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VET a4 fece 35 expedicoes centificas em seu territano e

calorosa que os Waidpi reservarm

O quanto se esforcam para ausilialas, repartindo as tarefas entre <, para perceber que os

pasquisadores constituem para eles uma aspecie de brecha na ine npreensdo que geralmen
te reina entre indios e brancos

Embora ndo sejam pessoas que se possa realmente “domesticar” (sabern que

S IMpossi-

vel fixa

), tentam hgalos ao sisterna de relagoes de amizade prefersngial yepe (de que vol

tarermos a falar) e, sentinde.sa compreendidos por eles an mesmo empa que compreendam
Seus projetos, tentamn fazer deles eventuais partavazes junto aos “chefes” brancos, Infeliz

menie, e

projeto é frustrado muitas vezes, pela inaptidao dos pesquisadores, A excecan

antrog

5, para desernpenhar esse papel. Fodese; entio e maisuma vez, sentir aflorar

C

Cansago e a amarqura, germes de uma futura rejeican desse tipg de branco a quarn os Waiapi
COMECAM a acusar de uma certa inutilidade toymoeai kaleta lel, “ele s6 se enrola em e

papeist”)

Os barqueiros (moteya)
¥

A palavra vem do francés “moteur” (motor de popa), acrescida do sufixo de derivacio
¥a, "mestre de”. Essa e outra categonia apreendida de madg homageneo, apesar das diferen
a5 8tnicas dos memhros Que a compoam {crioulos, negros maroons, cabacos brasileiros). Os

barqueiros

N sew nome indica, "mestres da nav

Gagao”, uma arte respeitada pelos

Waidpi selentrion que a sles devemn sua aprandizac

em da navegacao a motar e certas

LaCriic

s de fabricagao de canoas. Foram estabelecidas relagoes de parentescs, freqiientemente

lermbradas, com alguns desses barqueiros ao longo dos Gltimos centa & cinglienta anos. Estes

praticam, além disso, um, comércio paralelo, de pregos ONAMIcos, mas que permite aos
Waiapi saciar vontades insensatas ou o qosto pelas trocas arriscadas

5&0 lambém considerados como mestres da brincadeira e da festa, verdadeira vanguar-
da em termos de misica, foupas e engenhocas. Por isso, loda a expedicao que acompanham
€ esperada com impaciéndia pelos jovens waiapi. Com eles, os indios ndo temem demaonstrar
uma verdadeira camaradagem ou realizar negdcius complicados, mas tomamn sempre o cuj-
dado de manter afastadas suas mulheres efilhas. 530 estrangeiras dos quais 0s indios se sen-

tem fisicamente préximos {interesse que compartilham pelo rio & pela mata) e culturalmente
ruito distantes (exuberdncia desconcertante, modos barulhentos, culinaria considerada nau-
seante). Tal mistura de tragos humanos e de outros assocados ao camportamento anirnal
tarna essa cateqoria de estrangsiros muito ambigua, & que fica acentuada pelo termo vorativo

tatlo, “cunhada” (de que voltaremos a falar), aplicado a seus membros.

Os caboclos brasileiros (kalaik®)

Essa categona é diferente de tadas as demais, pois representa uma “raca” distinta. Até
pouces anas, os Waiapi setentnonais baseavam sua representacio dos cabodos em relatos
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Istaricas tais coma a gesta do chefe Asingau (P. Grenand, 1982), na qual aparacem com

uma imagem brutal e perigosa. Os indios vindos do Rio Cuc, no Brasil, atribuermdhes, nos (k-
times termpos, vdrias epidemias letais, raptos de mulheres e criarcas e roubas de oA, res-
ponsatihzando-os por sua rmigracao para o alta Diapogue, na Guiana Francesa, Essa imagam
rlﬁ-g.-ﬂiva»é enfatizada pelos relatos dos Waiapi meridionais que acompanharam essa miga-
a0 no periodo anterior ao contato oficial com a Funai, em 1973

Nermn a eviderte semelhanca fisica que 0s Waiapi tam com os cabuclos nem o profundo
conhecimento que estes tém da fioresta, que os indios atribuem explicitamente a antigas

mesticagens, neutraliza a desconfianga extrema que perpassa suas refagdes. Os Waidpi sempre

estao a vigiatos sem que eles percebam. As relagoes desastrosas que tiveram no médio
Oiapoque com garimpeiros brasileiros sé aumentaram esse sentimento de temor
Conclusio

Desde o século xvi, as Tupi da costa e, em seguida, os Guarani fascinaram o5 observado

edades tupl contempaord-

res europeus. O mesmo tipo de atragao surgiu em relagao as
MNeas para as qu4rs vanos antropdlogos tentaram transpor s conhecimentas exstentes desses
rupos antigos. Desse ponto de vista, o trabatha de Viveirgs de Castro (1992) sabre os Arawsaté

pode ser considerado como uma verdadeira renovagao tedrica na abordagem das socdedades

de analise inmvadora

tupi-quarani, Integrando cosmolagia e sociadade, ele propée, por mei
o caribalismo e do profetismo, uma interpretacao da ambivalénoa da constr ugan da pessoa
lupiguarani, entre a animalidade e a divindade, em busca de um perpatuo devir, A aborda
gem da alianga e da guerra qQue se insoreve nessa andlise pareco nos formecer a chave da logrca
simbolica daguilo gue percebemos neste artigo coma a alanca impossivel entre as Waiapi e
05 brancos.

Decidimos passar das classificacaes a mitologia, e desta para o relato histérico, para
chegarmos, finalmente, ao discurso cotidiano, a fim de dar conta, nesses varios nivels cultu-
rais, da ansiedade dos Waiapi por nao poderem arcunscrever uma farma de alteridade que se
esquiva de qualquer tentativa de absor¢do em seu sistema sorial & simbolico Se nossa abor
dagem do discurso waidpi sobre o contato se lirnitasse a isso, a irrupcio dos brancas parece-
ria ser para eles apenas urn acidente histarico inassimilavel. Mas, ao contrario, parece q

esse tragico incidente agiu como estimulante do desenvolvimenta de seus conceitos de
alteridade na direcao mais clissica do pensamento tupi-guarani 4

Para designiar o ato de "domesticar, domar”, os Waidpi possuem um termo, mows 3,
ligado 4 nogao de “pegar”, pii. A palavra aplicase ans cunhados, aos espiritos auxiliares dos
xamas, aos animais domésticos, aos amantes e . aas estrangeiros. Viveircs de Castro (1992,

28 #s diferengas entre elaboraghes dos grupos do norte e da sul traduzem, e leriernente, rmificagbes ciatvas de
LM MESMs pensamanto em contextos histdncos diversos, Ver, dinda, o5 trahalhos de p Clastres { 1974) e H. Clastres

11975) sobre s antigos Guaran
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p.280:2) mostrou, no pensamento tupinamba, a semelhanca de status simbolico entre o
nhado prisioneiro doador de carne & passaros domésticos fornacedores de penas. Os Walapi
contemporanecs ndo comem cunhados cativos e tampoucy arancam penas de seus animais
dormésticos (leima) Mas, de qualquer modo, as muthetes chamam seus genros de inambou

{ip#) e, se nAo o5 comem real

anhianga (suwi),™ referindose a eles como o seul “pedag
ments, 35 vezes consomen nos sexualmente. Se acrescentanmos a 1550 alguns indicios de uma
antiga pratica de antropofagia dos catos {P. Grenand, 1982, p.208-9), parece desnacessanio
insistir nas profundas ahnidades entre © uriverso cultural dos Waiapi atuais e o dos Tupi clas

SICOS

Fssa temndtica da predaciof/domesticagan simbdlica do outro {imrmigo/atim] busca seu
ponto de equilibrio por meio de um ideal endogamico, verdadairo feitmaotiv tupi, gue canvive
com uma pratica largamenite exogarmea {F. Grenand, 1982, p 121-41; F. Grenand, 1982, p.27
g, 278.90, 301:50). A inser¢ao dos brancos nessa tomatica constralse em torno do mito de
tilukaul 14 mencionado, cujo herdi, cunhado inimigo que nao se consegue caplurar @ argue-
tipo da alianga impossivel, * reconstitui, por incestos sucessivos, @ endogarnia extrema, uma
nova sociedade, a dos brancos Assim, estes seriam apenas o produto da utopia, que acabou
mal, de um aliade perigosamente desviante. Coma berm diz Tilkin Gallais (1988, p.343), "ain-
da gue s brancos se comportermn coma espiritos, eles ndo o sao”.

Par constituirem sua imagem em negativo, o5 Waiap! nao conseguem ver nos brancos
verdadeiros inimigos. Eles nao passam, afinal, de cunhados insolentes que desrespeitam as
regras do jogo da domesticacao simbohca e social. Diante dessa constatacao, que exphca a
ansiedade e 3 amargura que marcam todas as relagdes dos Waldp com as brancas, os indios
tentam resolver sociologicamente essa anomalia

Desde meados do séeulo XiX, os Waidpi integraram, assim, uma pr Atica relacional pro-
pria dos Carib do planalto guianense, a do yepe, "parceiro comercal privilegiado™ {Butt
Colson, 1973; Riviere, 1984; Hurault, 1968), pela qual tentam construir suas relagoes cotidia-
nas com os brancos. Mo entanto, estamos corvictos de que, desviando o sentido cario dessa
relacan, os Waiapi vivem-na mais como um substituto do processo de domesticagao, diferen
te da amizade eletiva (molipa), mas que pode vir a incluila. De fato, aplicada a franceses,

neqgros maroons ou brasdeiros, essa relagaa permite ligarse indwidualmente a "eunhados” 2

m'rr..ﬂﬁ!us varieg;uj

30 Uhikaul, em ez de cagar anta, mata @ moguea 3 propria mufber. sransfermado na inirmigo por excelénca, conge
gue, cantudo, a cada ameaqa, pacificar magicamente seus cunhados, neutralizanda assim a efetivagao do cicka
guerreing antre vinganga e ahanga

31 Essa relagao também é com frequinca dasignada pelo terma pawana.

37 Yepe ("pércein comersial”) para Lns, o (“runhada”} ou semd ("filhe do sequndo mando de manha mas”) para
outrns, nos (Grenand & Grenand) sempre nos sentimos "domesticados” desse medo. O progresso dessa “dames-

Ticagsn” ateruava, abids, nossa lentidade de palsisT, cama nos fagiam notar "1 nao pademas acreditzr no que

vocé conta do munds dos brancos, pargue sjora wock ndo € mas totalmente branca”
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com a rarga simbidlica tupl que essa relacao wnplica, & supsrar a55em as impossitilidacies de
urma alianca global entre essas humanidades
cos 6 uma caisa, Criar com

Da fato, recuperar ndisidualmente "cunhados” entre as brz

a sociedade branca um sistema caerente de alianca € autra Par isso, constantemente diante

desse de 05 Waiap do norte tendem a elaborar um discurso especulativo de autaria

fundado na eventualidade de um desaparecimento total dos neos (i barwdos, coma vi
s, tho além de seus sonhos), retomando a questan do contato em seu ponto de partida: o
desejo de objetos manufaturadps que presidiu sua decisao de descer o Diapogue em diregao

aos hrancos nas anas 30

s antigas

O [osfaros, o sal, poderiam perder-se, pois COnsagUINAMOE facimentes retomar

técrucas para fazer fogo e labiicar sal Nao as esquecemnos. As armas ea munigaEa far-nosiam falta,

mas todo mundo ainda sabe cagar & pescar com arco e todos sabem fazer arcos e fl

as. Com o5
anzom & 05 fios de pesca teriamos majores dificuldades, o pano vermetho, a5 miganias, as paneids,
¢lara, seriarm uma grande perda. Mas ac hamos que podemos passar Sem 1550 Mas as terramentas
. mais ficar sem elas Mada de facas, nada de terqados, nada de machados! Sena

Mao poderiam

impossivel nao poderiamas viver sem essas ferramentas

Esse & o ponto critico da atraente utopia da volta no tempo, e a realidade continua a

inquietar. Como diz ainda Miso: "agora os brancos estao entre nas, cada vez mais entre nos”.

s Waiaps podem esperar instaurar uma alianga digna desse nome com a socisdade branca?
O brancos conseguirdo um dia tormar-se cunhados acertivers? Ou entdo, na falta de uma im

ira destruigac da humanidade para rever-

pssivel volta ao isolamento, SErd NECESSAria urma tero

ter a situagac 2% Ou anda, eventuatidade mais traurnatizante de todas, serd preciso desistir de
spr waiapi, como dizem cada vez mais os jovens? Essas Sa0 as (uestoes Crucals gue os indios
e calocam e as quais tentam responder com todos os recursos olerecidos por seu universo

cultural; sao o pana de fundo de sua interacao com os brancos e envolvern todo o seu futuro

Referéncias bibliograficas
ALBERT, B. A fumaga do metal. Histona e reprosentagdes do contato entre os Yanomami,
Anudria Antropoldgica/89, p191-89, 1982,

BETENDORE, |.-P. Chronica da missdo dos padres da Compantia de Jesus no Estado de
iro, v 72, 0.1, p.1-697, 1801

Maranhao. Revista do Instituto Histénco e Geografica Brasie

BUTT-COLSOM, A, | Inter-ribal trade in the Guiana Highlands. Antropologica, v.34, p.5-70, 1973

3_] Sohre ;J destraigdes da humanidade na cosmalogia waiap, ver Tilkin Gailos {1945 e 1988) & F Grenand {1982}




172 Pacificando o branco

CAMPBELL, A. T. To Square with Genesis. Causal Staternents and Shamanic Ideas in Wai

Edinburgh: Edinburgh University Press, 1989,

CLASTRES, H, La Terre sans Mal. Paris: Editions du Seuil, 1975

CLASTRES, P. Le Grand Parfer: mythes et chants sacrés des Indiens Guarani. Panis: Editions du
Seull, 1974 "

DESVEAUX, E. Destin collectl et récit individuel. 'exemple des Indiens de Big Trout Lake,
LHomme, vV, n.2-3, p. 18498, 1988

FRITZ, S Journal of the Travels and Labaurs of Father Samus! Fritz in the River of the Amazaons,

between 1686 and 1723 Londres: Hakluyt Society, 1922, Tradugao e edicao de G
Edemundson.
GRENAND, F. £t Mhomme devint jaguar univers imaginaire et quotidien des indiens waiapi de

Guyane. Pans: L'Harmattan, 1982

Dictionniaire waniap-frangais, lexique francaiswasp, Guyane. Pans: Selaf-Peteerss 1989, -
o= 7

GRENAND, B Ainsi parlaient nos ancétres: essal d'ethnohistoire waiapi Travaux et Documents
ORSTOM 148 Paris: ORSTOM, 1982,

GRENAND, P, GRENAND, F. La médeane traditionnelle des Waidpi (Amerindiens de Guyane).
Cahiers des Sciences Humaines, vV, n.d, p.561.7, 1983

HECKENROTH, M. Rapport geagraphigue, administratif et médical de la circonscription de
I'Oyapock depuis sa création { 1% awril 1939) et tenant lieu de rappart general au 31 decembre
19470, In: HURAULT, . Rapports de tournée dans lnini
1942 Paris Institut Géographigue National (1960}, 1942,

yane frangaise): pénoc

HURAULT, J. Les mdhens Wayana de la Guyane frangase: structure socale of coutdime Paris:
ORSTOM, 1968

KRACKE, W. Force and Persuasion. Leadership in an Amazaonian Society. Chicaga: The University
of Chicago Press, 1978

LARALA, B de B Jupi indios do Brasil atual Sao Paulo: FRLCH Universidade de S3o Paulo,
1986

LEVISTRAUSS, € Documents TupiCawahib. In: Miscellznea Paul Rivet Octogenaria Dedicata.
Méexico: Universidad Autonoma Naconal, 1958, v.2, 0.323.38,

METRALUX, A. Les migrations historiques des Tupi-Guarani. Journal de fa Société des
Américanistes, ns., LXIX, p.145, 1227

_ La civilisation matériolle des Tupi Guarani. Paris: Librairie Geuthner, 1929,

MOREIRA NETQ, C. de A. indias da Amazénia, de maioria a minoria { 1750-1850). Petropolis:
Vozes, 1988,

MOURA, P. Physiographie et géologie de la Guyane brésilienne: bassin de I'Dyapack et région
de I'Amapa. In. HURAULT, } Rapports de tournée dans nini (Guyane frangaise): période
1936-1942. Pans: Institut Géographique Mational (1960}, 1934

o

Em busca da alianga impossivel 173

MURPHY, R Headhunters” Heritage. Berkeley: Unive i)

sity of California Press, 16

REMAULT-LESCURE, Q. Evolution fexicale du galibi, langue caribe de Guyane francaise. Paris

(Doutorado) - Universidade de Paris V, 1981

RIVIERE, P. Individual and Society in Guiana: a Comparative Study of Amerindian Social
Organization. Cambridge Carmbridge University Press, 1984

SUHOEPE, . Histaire d'Anaki et d'Afkaro, 1976 (Ms )

S0USA, B. L de ndios e exploraciies geograficas. Rio de Janeiro Imprensa Macional, 1955

THEBAULT de la MONDERIE, F. Voyages faits dans llintérieur de I"Oyapock en 1819, 18
1836, 1842, 1843, 1844, 1845, 1846 of 1847. Nantes, 1857

TILKIN GALLDIS, D. Indios e ¢

o5 na mitologia Waidpi. da separacao dos povos & recupe

ragao das ferramentas. Revista do Museu Paulista, v. 30, p43-60, 1985

Migragao, guerra e comércro: s Waidpi na Guiana. Sao Paulo FELCH-Univer:
de Sdo Paulo, 1986

fade

— . Qmovimento na cosmologia Waidpr: criagio, expansao e transformacao do pniver
s0. 530 Paulo (Dovtorado) — Universidade de Sao Paulo, 1988

VIVEIROS de CASTRO, £ B. From the Enemmy's Point of View Humanity and Dwinity in an
Amazanian Sodiety. Chicago: The University of Chicago Press, 1992




174 Pacificando o branco Em busca da alianga impossive 175

4 de Trows Sauts 56 ¢ acessivel aos brancos pelo ric

»ou por via aérea, As criangas Waydpi nio deixaram de ficar impressionadas
welicdpieros, usados pelo exércit, pela policia militar (*Gendarmerie™ ou pelos s
dipr, Guiana Francesa (1989-1992),

Um imponente “gendarme” ostentando os distintivos do seu poder: uniforme, quepe, punhal & arma de fogo, Desenho de crmngas
Waiapt, Guwiana Francesa (1989-1992)

¢os de sadde. Desenhos de criangas

(2 N L
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naioria dos partos acontece ainda no ambiente caloroso e sereno d
dhcatisado

“m meio hospitalar, sobretudo para primiparas e

icil e ada para um hospital de Caiena {45 minutos de vod). Foto:

lp

videz de risco. Na toto acima, uma jové

Grenand (aldeia

ildeia, mesmo s os médicos brancos insistam en favor do parto

mulher tendo vm parto

fe Trons Sauts, 1995).

Em busca da alhanca impossivel

& servidor da Ridio regional hi rrinra anos; o secundo & atendente de ¢

&5 e nao foi escolanzado. Os wé
aues, 1992).

o fala franc

-Gfonos. O terceiro, lider de uma pequena comunidade

colerores e horticultores rradicionas, Foro: G Larrouy (aldeia de Trois 5
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das em questao, os javens Waidpi ¢ Emerillon rinha conseg

ssem sucifientemente francofonos. Pouco deles tenraram eses

1 desejassem e ke

w14 meses de servig

-ando o branco

o ser dispensados do servigo

wura e s0 alguns cur

Reflexos de si, ecos de outrem

Iifeitos do contato sobre
a auto-representacdo Matis

Philippe Erikson’

tais vale a morte do que a wis

&21)

no infoo da ultima déca

A hecatombe e o subsegiiente abatimento sofridas pelos Matis

da sio relativamente conhecidos, gracas as publicagdes do CEDI (1981, 1983), dos baletins

da equipe da Campanha Javari (Cavuscens & Neves, 1980), dos jornais (CiMI, 1985) e dealqu

mas obras destinadas ao grande plablico (Cousteau & Richards, 1984, Landi & 5i queira, 1985)
Fstimadas em varias centenas na época dos primeires contatos no final dos anos 70, os Matis

o5 de uma lingua Pano, ndo passavam de 87 em 1983, quando pareciam ter desistido

fal
de ter filhos e de praticar seus ntuais Nesse meio lempo, ocorreram varias epidemias in-
troduzidas, entre outros, por uma aquipe da Funai que n3o fol capaz de cambatélas, Os dl
timos meses de 1981 foram especialmente tragicos, tendo custado a vida de uns dnglenta

Matis, e levando os sobreviventes, traumatizados, a abandonar seu habitat dispersa na flo

resta para se agruparem em tomno do Posto da Funai, as margens do Rio Itui, para adguirir
remédias

Passado esse periodo, os Matis parecem ter decidido reagir. As ragas recomegaram 4

produzir normalmente, nunca faltou carne, alguns rituais ressurgiram, e a populacao ja che-

Université de Paris ¥ - Nanterre. erickson@u pars 106
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gava a 123 no final de 1987 Contudo, persiste o choque demografico e psicologico decor

rente de um contato absurdo, banal e desnecessanamente ma

ero. Este trabalho propoe
50 a examinar 0 impacto dessa situacdo sobre a idéia que os Matis t8m dos brancos e, princ
palmente, sobre a idésa correlata que tém de si mesmos desde que as epidemias os obrigaram
a se instalar nas proximidades de um Posto Indigena de Atracao da Funai (o P 1A Itul) e aceitar

sua influgncia. Estarel, entretanto, mais interessado nas transforms

25 g identidade matis
do que na construcao simbdlica da altendade dos Brancos, ainda que estes temas sejam

indissociaveis no contesto geral das representa da situagao interétnica

Par sua trutalidade, a experiénaa do contato desestrutureu a demografia e o padrao de
ocupacao territorial dos Matis, acarretando sérias modificagfios em suas redes politicas e vida
cotidiana. A argarizacao sodal foi também seriamente afetada, ja que a depopulacio obr
Gou varios vidvos a transgredirern as regras tradicionais de casamento para encontrar um nove
conjuge (Erikson, 1990). Finalmente, a abundancia de bens manufaturados (sal, cartuchos,

sabao etc.) e as novas necessidades dela decorrentes impuseram uma iFe".l'uturqu.‘{n dass

praticas econdmicas. Apesar de tudo, s Matis ndo tém sofrido nem o endividamenta créni-
<o nem o alcoolismo que obrigam tantos outros povos amazonicos a optar por atividades
extrativistas parcamente remuneradas, &s expensas de sua subsisténciz. Até agora, a sua in
troducaa limitada 2 economia de mercado teve apenas uma lastimavel conseqiénda a evi
dente queda de qualidade do artesanato matis, muito apreciado pelas lojas Artindia da Funai,
assnciada a uma redugao na quantidade de objetos tradicionais disponiveis in foco, Vendese
tanto que os colares, zarahatanas e até as flechas as vezes faltarn .

A chegada dos brancos (e, principalmente, de suas doengas) teve efeitas considerdveis
sobre a vida material dos Matis. Mas, obviamente, o contato tambeém teve repercussoes de
ordermn conceitual e simbdlica, sem divida menos espetaculares, mas ndo menos fundamen-
tais. £m especial, houve modsficagoes nas representacoes etioldgicas e, de modeo geral, nas
representacies assaciadas ac xamanismo; ou seja, em tuda o que gira em torno da nogao
vernacular de sho, conceito 3 andlise da qual se dedica a maior parte deste trabalbo.

Abordar o problema das representagoes do contato unicamente sob o angulo tipolagico,
como nota Albert (1992, p.152) em relacao aos Yanamami, permite tacar apenas um ntme
1o limitado de aspectos dessa questio. Assim, esse aulor propde que se examine a nterpre-
tagao indigena “dos fatos & efeitos do contato por meio do crivo simbidlico de sua teoria po-
litica dos poderes patogénicos™. E nessa perspectiva que tentarer detinir 2 nogao de sho, a fim
de mostrar por que ela permite aos Matis pensar sua diferenca em relacio aos brancas e de
gue modo ela preside a estruturagao em curso de uma nova auto-representacio.

1

O sho & a substdncia caracteristica - e mesmo a fonte de pader — dos xamas e dos homens
importantes. Mas o campo semantico do conceito transborda em muito do estrito quadro da

A
|
i
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etinlogia Dizse, por exermplo, gue se um bebé chora (wing) demais, a culpa é do win sho do
par. Ambivalente poir exceléncia, essa substancia apresenta aspectos ora positivos, ora nefas
tos. Em forma benéfica, transmite-se formalmente, durante rituais, ou "por contagin”, quan
do alguem se deita na rede de autrem, por exemple. Da mesma maneira, o sho patogénico
tambéfn pode ser enviado voluntariamente (por meio de pequenas zarabatanas), ou
ivoluntariamente, pela exalagdo, por exemplo. Os Mats podern, portanto, imputar doencas

aos brancos sem realmente cuipdlos e buscar vinganga.

Intirnamente ligado ao sistema dos sabores, o sho apresenta-se sob: duas formas hasicas
bata sho (doce) e sho comum, amargo (chimu). A forma doce, de esséncia terminina, protege,
a0 passo que a forma amarga, masculina, ao contrario, é perigosa: diz-se que estar doente ou
sofrer € literalmente “ficar amarga”, chwmwek. Os brancos (nawa), gue consomem muito sal
[ahmento hata), mas também muita pimenta-dereino (assimilada 3 pimenta-malagueta, ali
mento chimu, 2hias, veiculo privilegiado do sho), sao conheados por seu forte teor em sho
comum (chimu} - dai as epidernias de que sao sabidameante responsavers - e, principalmente,
erm hata sho - dai a sua refativa "imunidade” as doengas. Ao contranio, embora antigamente
se considerassem forlemente impregnados de sho, os Mats nao conseguem o equilibrio en
tre o bata e o chimu como os brancos, privilegiando o altimo

De fato. com o intuito de melhorar suas proezas cinegéticas e, principalmente, aumen-

tar a eficdcia de suas zarabatanas, os homens se abstinham, tradicionalmente, de todo ali
mento hata (comida doce, tal como mamao, abacax, cana de agicar),’ mantendo um regi-
me alimentar e um ritmo de vida regidos pelo signo do chimu. Este @ um termo polissémico
que, alem do amargo, designa a dor, o gume e outras qualidades extremamente valonzadas,
mas cujo excesso provoca o sofrimento e a morte.

Antigamente, os cagadores ingeriam vanos tipos de substanclas amarga ou acida (pi
menta crus, chas de cinds amargos, curare (pésho), vdrios vegetais nao identificados), injeta
vam veneno de sapo (kampo) emético scb a pele, introduziam liguido iritante (buchete] sob as
palpebras, agoitavarm-se uns a0s outros, em suma, cultivavam o picante & 0 amargo, ou seja, o
chimu. Seu teor em sho era maximo, o que os deixava orgulhosos e deveria tomd-los melho-
res cagadores, mas, ao mesmo tempo, segundo a teona indigena, expunha-os as doencas.

Quanda Tumi, @ Matis considerado como tendo mais sho verdadeiro (chimu, “amarga”),
fon para a cidade tratar de uma infecgao benigna, muitos achavam que estava perdido, afi-
mando que nao sobreviveria ao excesso de nawan sho (“sho dos brancas”, por demais doce/
salgado). Sua mulher chorou lagrimas de luto por ele. Protegidas por uma alimentacio bata,
as mulheres, ao contririo, sao considerados menos ameacadas pelos brancos, 0 que talvez expli-
que seu papel prepanderante nos primeiros contatos, calocando se na dianteira, e muitas vezas,

1 A assooagao do amarv.}n_{rTm-u curare, oposta a seu antidoto docesalgadn, pode ser encontrada em, praticamen-
te, tedas as socedades do pé dos Andes (DeBeer, 1975, Descols, 1985, p.279) ¢, especalmente, entre todos o8
Pano, para 05 quas o conceita de muka, “amarga”, assocado & ayahuasca & ao0s amuletas de caca, oplie se igual
mente an bata no sistema etickogico {ver, entre oulros, Kensinger 1974}
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tomando a iniciativa do didlogo (CEDI, 1981, p.85) 2 De qualquer moda, o simbolismeo matis
aprowima, incontestavelments, o bata do femining o do estrargeiro e opoe esses termos ao
chimu, au masculing e ao endégeno (Erikson, 1990).

11

Tenda tudo

50 em wsta, € faal conceber que, desde a hecatombe demogrifica ocore-

da no inicio da Gltima década, a atitude dos Matis

relacan ao sho terhase modificado
tente. Decidiram de comum acordo proscrevido tatalmente e abandanar a maior parte

das préticas destinadas a obtélo, pois tados achavam U era muito perigoso manté-las. Fui-
genternente, as crencas ndo desaparaceram de um dia para o outro £ o sho continua sendao

um conceite fundamental, mas os usos a ele relacionadas laram sumanamente postos de’

0. A pimenta-malagueta (antigamente consumida crua em jejum ¢ ndo coma condimenta) ¥
nao € mais plantada nas rogas & o cling buchete irrita apenas os alhas dos cdes, Os rituais

em que os ancestrais acoitavam as criangas ou em que os adoleseentes eram tatuados tam-

bém cairam em desuso: embora fossem centrais na vida cerimonial e ritual matis, essas pratj
cas dolorosas, chirnu, tiveram de ser abandonadas porque se percebeu que podiam tornar os
javens vulneravess demars as doengas e 4 morte (Erikson, 1987} O namero de adornos enfia
dos na pele {espinhos labiais e nasais), também vetores de sho, foi reduzide como que para

demanstrar que seus portadares ja ndo padiam agiientar ruitas detes

Tudo 0 gue diz respeito ao sho pode voltarse contra as pessoas e, portanto, em caso de
um infortinio, san elas que <e voltam contra o sho & os pradutos destinados a obtédo, A
geragan anterior ao contato ja hawa abandonado o tabaco (ampushiute) e os alucindgenos
(kawarn). Depois da tragédia das epidemias, foi preciso maderar também o consume de pro
dutos amargas destinados ao aumento das capacidades cinegéticas. Dentre eles, sentese mais
falta, sern divida, do tachik, cipd do qual s obtinha uma bebida estimulante (mas nao aluc
nogena) que um funcionario da Funai apresentava coma o "café dos Matis”, para realcar lhe
a impaortancia.

Ha quem explique a rentindia ao tachik, invocando

uma proibicdo que dizem ter sido
impasta por um enfermeiro da Funai que era contra a sua ingestao, do mesmo modo que
proscreveu o veneno de sapo (kampo), acusado de fazer mais mal do que bem quando u

zado como remédio. Contudo, é dificl acertar esse tipo de afirmacdo sem reservas, pois, tal
praibicao, provavelrmente, nao & mais do que uma prajecao. Na verdade, o enfermeairo, embo

ra goze de uma encrme influéncia, ndo consequiria impor o seu ponto de vista sem o con-

lsso talver explinue a informacao disserminada no grande pablico (aspec

dio de seus informantss da Funail, de que a socedade

2

almente gragas a Cousteaw, por intermé-

atr seria matriarcal. Constatase, akm disso, entre o5
sobrewvwentes matis, uma reparticao sexual muito favoravel 45 muheres, o fue conlirma as teonas

embora, sendo 2 amostra pequena, esses nimeras nda tonkam nenhum walor estatstico

irdigenas, muto
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sentmento dos Matis gue, alias, ndo deixam de se tratar com kampo de vez em quando. Ele

representa agui, metatoncamente, os brancos em geral, e o tachik evoca as incursdes em
busca de ferramentas, de qua resultavam nao s6 cargas de bens manufaturados, como tam-
bém desse cipd, cothido nas proximidades do no Branco, onde acorria a maior parle das

enfrentaffientos com os nawa, coma veremos adiante.

Recusar o tachik equivale, assim, a renunciar ao sho e aceitar um novo tipo de relagac
corm s nawa. O enfermeira da Funai, que todos os dias dispensa cuidados, encarna, em suma,
| da

a causalidade atribuida aos brancos e, 3o mesma tlempo, simboliza wma Inversao rac
relagio cam o sho e com 05 nawa. Antes, os Matis procuravam isolar-se para preservar sua
saiide e buscavam o contato com os brancos para conseguir sho amargo (opd tachik e uten

silios chimu), a0 mesma, tempo, evitavam o bata sho {que coriam o risco de contrair durante
tais expedicties * Atualmente, preservam a salde as expensas de seu isolamento, aceitando,
ao contrana, instalarse na c.rhit-n dos remédios da Funai, a0 mesmo tempo, rejeitam total
mente o sho que jd ndo se acham mais capazes de suportar. Ao experimentar agicar refina-
do, sermn dirada pela primeira vez na vida, um jovern Matis bern resumiu hereticamente a nova

a3

tendéncia, observanda que ficaria delicioso com carne. Os antigos preferiam o tachik o

dias emn fue e consumia carme de ammais abatidos com a zarabatana, probiam o consumo
de produtos doces a todos os comensais, inclusive mulheres e criangas.
ac chimy e

Aceitar as brancos (havia escolha?) era aceitar o bata & renunciar, portant

ao sho. A atitude de Makg, um dos Matis mais nostalgicos e mais afetados pelo contato,

parece ser especialmente significativa nesse particular. Embora deva ter menos de quarenta

anas, Make compartase exatamente como um darasibo, um "anciao”. Ja que todos os ve-

Ihas morreram durante as epidemias, ele parece decidido a tomar © seu lugar: caga po
mas trabalha bastante na roga e canta muito, fabnca zarabatanas e se faz respeitar como
especialista ritual. Tradicionalista psicologicamente envelhecido pelo contato, Maké sofreu até
-amente todas as noites, maldizendo os nawa * Ora,

fisicaments os seus efaitos: tosse pra
apesar de seu fradicionalismo exacerbado e desgosto de ver seu povo renunciar paulatina-
mente acs adarmos corporais, Make afirmava, em 1985, que as cniancas morrariam se fosserm
tatuadas, Chegou mesmo a participar dos protestos feitos contra seu irmao cagula, Dama,
chefe informal dao P Htui, no dia em que este, cacador fanatico, depois de matar uma enor
me cobra surucucu (Lachesis muta muta), resolveu ressuscitar o castume que The permitia
aummientar seu estoque de sho guardandao as presas... A desconfianga de Maké para com o

sho & tanta que ele praticamente parou de cagar, embora fosse excelente cagador antgs do

contato. Sente medo. Entre os Matis, existe uma profunda ligagao conceitual entre o medo &
a recusa de cacar, sendo ambos associados & nogao de dakurek, “terner”, Iiteralmente, “escutar
o proprio corpo”. Bis ai um homem que, embora encarne visivelmante os valores antigos, vé-se

obnigado a renundar aos princpais. .

3 Ver adiante item Vil
4 Wagley (1974, p.375) registrou reagdes indviduar ao contato bastante semelhantes entre a5 Tapirape
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v

Foi, claramente, o medo da morte e nao o desejo de simplificar a vida que decratau n
abandono dao sho, Contudo, nao ha davida de que o desapareamenta brutal dos mais ve

Ihas, que podeniam encorajar os Javens a se submeter as regras, um tanto masoquistas, ne

C2S5a01as & Sua aquisican, favoreceu essa nova situagan, e depois disso, 3 vida ficou obiviamen

te mais confortavel, Alguns adolescentes agora afirmam que os velhos ndo sabiam riada, que

o aglcar e o sal (quintesséncia do bata) sao béngdos & que, nos dias de | Je, lelizmente, as

picadas de cobra ja nao sao tdo chimy camo antigamente. Fm compensacao, alguns adultos
lovens demonstram uma enorme nostalgia pelo passada, sentinds sau lades de uma épaca

em que, sequnda alirmarn, podiam cacar o dia inteiro e dancar a noite toda sern sentirar

0T

cansagd; epoca em gue, gracas ao sho, a caga ndo era 130 rara qQuanto agora.® Até mesmo

Jovens coma Iba podem maostrar se nostalgicos e afirmar; “sho buraki o, it darawate tanoak

Pat”, "o sho & uma coisa dtima Que, como & sua escrita, permite saber” 5 a

Assim, alguns se alegram e outros se entristecem, mas, desde o contaro, a acumulacho

de sho nao representa mais o objetivo principal dos jovens, principalmente, dao sexo ascul)
10, Um mal-estar atravessa 4 sociedade matis, malestar esse gue se traduz por murtos
questionamentos. O dobate chega ao auge quando se trata de saber se s deve ou ndo usar
a5 Brincos trar Err_|:1r~.r1i;, conbnuar tatuando os jovens, maorar na maleca ou em casas sobre
estacas, usar roupas manufaturadas, praticar a paligama, espagar como antes os brotos de
mandioca plantados em quadrado Ou, a0 contrano, Juntalos e plantados em cruz COmo ens
na a Funai ete. Mas qualijuer que seja o ponto de vista adotado, decididamente o amaiqgor,
nao é mais o que era antes.

Para os Matis & claro que as epidernias pos-contato e

a0 na ongem de uma modificagao
radical da visao de s mesmas e, para o5 mais jovens, até de uma modificagao do ethos, que
suscita muitos dilemas e debates, Para muitos, a allernativa apresentase da sequinte forma:
voltar para a floresta, longe do Posto ande a caca diminuia, ¢ retomar a vida & me la antiga,
mas cofrer 0 fsco de morrer por causa das doengas, ou ficar no Pasto, suportar os piuns e a
subimissan, tomarse cara vez mais come 0s nawa, mas sobreviver Para evitar a extingan,
aiguns consideram a possibilidade de nag mais perpetuarse segundo o modela tradicional e,
em vey disso, reriegarse e sobreviver, bem au mal, Apds uma discussan com a g tendente de
enfermagem da Funai, uma faccao liderada por iba e seus irmaos propis deixar o Posto o
voltar ao Jacurapa (afluente do 1tui), onde viviam antes Quande Dama, lider da outra fac ¢ao,

comparou esse gesto a um suicidio, lembrando retoncamente a |ha que seu filho acabara de

5 A awal escassez da caca - Tegdvel desde 3 sedentanzagio - anda

bva 05 Matis estia longe do risco de
pendnia, como demanstram os nimesos fomecidas em Erikson (1988)

6 Ver Viveirs de Castra 11986, p 79) para uma omparacan semelhante entre xamansmo 2 ewrita, feita por um
Arawnee
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e, este respondeu: “vamos morrer, se precso for, virar brancos, nunca”. Contudo, ele

N30 Passou a agdo e acahou ficando no Posto.

Vv

Alguns anos apds o contato, os Matis encontravam se, portanto, num impasse: nao
guenam de moda algum tornar-se brancos, mas, por outro lado, achavam-e impassibilitados
de manter as praticas que consideravam mais importantes comn simbalos de identificagan
Em 1984, a idei

zarabatanas, prolongamentas metonimicos dos hamens, cuja busca desenfreada de sho visa.

de sho encontrava seu (ltimo refugio no uso do curare {pésho) e das

va. essencialmente, melhorar seu rendiments com e55a arma. Talvez os Matis tambérm tivas-

serm abandonado suas zarabatanas, a exemplo de seus vizinhos Marubo e Matses,” e sua

venda macica 4 Funai nao tivesse constituido sua principal fonte de renda ateé 1987, quand
comecaram a extrair madeira de lei,

O apeqo s zarabatanas, obwiamente, ndo resulta do contato, 58U SLCesso junto aos nang,
porém, provoca um malestar um tanto ambivalente. Pois, se, por um ladg, os Matis se mos
tram muito orgulhosos de suas zarabatanas sempre bnndando os brancos quUe passarm com
uma demonstragao -, par outro sentem-se um tanto constrangidos diante desse fendmeno
que afeta a qualidade da manufatura &, principalmente, da a impressao de revelar um segre-
do normalmente mantido 3 sete chaves. o do curare. Manda a tradicao que tudo o que envol-
ve a zarabatana (construgdo, coleta dos apds, preparo do veneno) deve ser cercado de pre-
caucies e de mistério. O curare, produto chimu por exceléncia, emblerna da masculinidade e
da autoctonia, exige a dissimulacas, devendo ser olaimente ocultado das mulheres & dos
estrangeiros, sob pena de causar a morte dos cacadores, Conseqlienternente, ainda que as
aljavas atualmente vendidas nao contenham veneno, os Matis mostram se Dastante reticen
tes em revelar seu segredo e desnudarse a0 exportar essa parte o intima de s mesmos. As
zarabatanas e suas aljavas constituern, para os Matis, uma expressan tao aczhada de si e do
sho que podem servir para representados em termos ideais, mas a custa de uma alienacio

Desse modo, até a persisténcia das zarabatanas, em muitos aspectos, toma ares de
iNjuncao paradoxal: “sejam independentes!”. Compreendese o desgosto dos Matis que, ten-
do sido deslocados de seu teritong de origem, dependem atualmente da lancha (e, portan-
ta, da presenca) da Funai para coletar cipds de Strychnos, usados na fabricaczo do curare, 5
uma considetivel distanaa rio abamo do Posto Itwi. Compreende se também por gque os Matis
contemporanecs se satisfazem com um so pote de curare que, alids, & mais do que suficiente

~

65..:_\2“ Sf.‘qul'chL_C-IxtD {comunicacio pessoal), dizem ter abandonada essa arma apds & morte de um dos
seus, ferido par wey prdgnio dardo Tecricamente, cssa exphcagan ndo tem muite valar, mas se encaranmos o pro-
blemas em seu contexto “metafisicn”, o medo de Aque a zarabatana - e, principalmente, o curare pesha - possa se
voltar contra seu possuidor encontra uma legitimidade evidente
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PEra O seu Consumao, o passo gque seus antepassados acumulavam-nos, chegando a possuir

ate gquatro ou aneo pates. Em maternia de she, mesmo quando se trata

rabatanas, estes

sao, decididaments, tempos de contengao.

VI

Se, a0 que parece, as zarabatanas nunca foram colocadas em qu

3, Apesarn de sua

ligacan intrinseca com o sho, 0 mesmo nao ocore com as tatuagens, Apesar de constituirem

o principal eriterio de autcdentificacio dos Mats, elas deikaram de ser fertas nos jovens
unediataments apos o contatn. Para justificar esse abandono (que, como veremos, foi ape-

nas lemporanal, os prinupais argumentos apre

entados baseavami-se, de um lade, no gran-

de nsco gque & cenmoni representarna para os inidantes ¢, do autro, 3 presenga dos branct}s

e, especalmente, ao seu olhar intruso. Veremos que essas duas explicagies 18m o mesma 4
significado, ambas traduzindo a perda de autoconhanga que leva a abandonar o sho. Os Matis
considerarn a tatuagerm como uma marte simbolica (perigosamente redundante na contexto

martifere do contato} destinada a fazer renascer indwiduos mais ncos em sho

Antes de retomar essa pratica, os Matis proclamavam, sistermaticamente, que nao se
tatuay

m mais desde que — e porque — o5 nawa o5 viam”. Ora, apesar das apar@neias, a

afirmacdo so se referia indiretamente a estética De fato, o carater indelével das tatuagens

facians atrai comentarios desagradavers e uma atengio desconfortavel por parte de muitos

brancos. Por isso, quando precisam v a adade, os Matis e ern tanto quanto podem seus
arnamentos corparais e se vestam a ocidental, Entretanta, o que era consideradao mais peri-
gaoso no olhar dos brancos nao era tanto os gracejos (nesse plano os Matis ndo temem nin
OQUETR), Mas 3 visdo em s masmo.

A razao disso & bastante simples: urna das proibigdes mais rigidas em relagio ao sho
estipula que nao se deve olhido, sob pena de provocar a morte de seu portador & a cegueira
do transgressor. Quando alguém mais velho recuperava no vbmito, sob forma de pimenta,
um pouco de sho que desejava transmitir formalmenite a urn jovem, apenas o receptor podia
olhar, embora a «

rimania se realizasse em pablico. Ninguém podia tampouen olhar & volta

de um cagador fortemente impregnada de sho. E ainda hoje, guando os homens vao pracu
rar raizes de Strychnog para renovar os estoques de curare (pesho), € preciso que as mulheres
e cnangas se fechem na maloca para nao os ver. O antropdlogo, nesse caso, mais do que
nunca designade como nawa em vez de seu nome proprio, tambem é mantido afastado,
pelo menos enquanto estiver com uma maquina fotogrdfica, cujo nome (iste) designa a fun-
¢ao de ver (is-). Os brancos, assim como as mulheres, tém bata sho demais e devem ser trata-
dos comao uma séria ameaga.

Ora, se é preciso dissimular o sho a qualguer custo, por outro lada, as tatuagens sio,
justamente, o trago mais visivel de sua transmissao. Seu proprio nome, musha, indica isso, |4
que designa, simultaneamente, a tatuagem e o espinho com o qual € aplicado, principal agente
de transmissao do sho e de seus equivalentes em varias sociedades amazdnicas. (Transmitir o
sho € sho tok-, 0 mesmo verbo que designa fincar uma estaca no solo). Além disso, quando
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se sabe que os portadores de tatuagens recentes sdo os mais vulnerdveis ® campreende-ss

methor a re

claen imanter essa pratica “desde que os brancos nos viram

Adornarse signitica exibir um certo poder mistica, expressar uma certa agressividade

Os Matis afirmam que, para ame

ntar seus vizinhos e inimigos Korubo, basta sles olharen

para 05 5805 brincos. No entanto, o t o reduzido de seus adornos labizis, compara

), por
exemplo, ao de seus pare

wlade dos Matis. O

tes Matses, reflete, claramente, a menor agres

adormno corporal mostrase, 4ssim, entre outias coisas, o idioma privilegiade das relacoes exte

naores. Sabe-se 0 q nificativas estas foram para os Matis ao longo da dltima década
Tradicionalmente, em tods 3 drea Pano, a tatuagem exprimia mais a fliagac a uma sub

divisao sooal interna do que dentidade #tnica, ainda que esta decorresse dagquela (Eriksor,

1990}, Mas, atualmente, éa g

1o da identidade coletiva que estd em pauta entre os Mats

2]

Saber se se deve ou ndo continuar 4 tatuar os jovens (questio que, obviamerts, nao se colo

CAvA N pass 0 com os brances do

dn) diz respeito agora muito mais a rel lemarca-

gao de diferenciacies internas. Em 1986, em razao de uma convalescencga e uma autoconfianca

Que pareciam Impro S urm ano antes, vinte e seis povens aceitaram passar pela prova das
tatuagens e apenas dois s recusaram
tz

italianos) prontos a

Mao parece que a Funai (com algumas excecdes) se tenha opasto a volta

5 laluagens,

mesmao porgue ha muitos ancastas estrangeiros (franceses, japoneses,

pagar caro pelz filmagem dos armamentos e zarabatanas matis. Ce qualquer medo, essa re

novacao ntual (& qual, infelizmente, nao pude assistir) equivale a uma proclamacao de i

5

pend? dos Matis, um ate de autodeterminagao que traduz uma vontade de reatar, pela

menos parcialmente, com os antepassados invocados durante as cerimdmias de tatuagem

A terrivel prova que foi o contato suspended, mas nao anulou, as praticas refativas ao

sha, sequnda um esquema que talver seja caracteristica dos Pana em geral, conh

versatilidade de seu xamanismo e dos fendmenos a ele assooados. Além dissa, em 1287, ano

em que as Matis; incentivados pela Funai, comegaram a extrair madeira de

i para vender,

mais da metade do grupo aproveitou essa entrada no mundeo do trabalho rermuneradno para,
paradoxalmente, far uma nova aldeia mais isolada do Posto ltui. A cnise de dentidade dos

Matis, bem como sua situagdo de dependéncia suporiada a duras penas, parece estar #im

vias de atenuagdo. Mas sG o futuro dird se temos realmente razdes para otimismo

VII

Os Matis ndo tém nenhuma lembranga da época anterior ao surgimento dos brancos O
anlropologo, por exemplo, parec

estar mais bem informado do que seus anfitrites sobre as

& 0 sistema das proibigdes alimentares ikustra bemn a relagao entre “perigo alimentar” e tempo de apbcaca

gans. 05 jovens Matis levam vdrios anos para retomar uma alimentagdo nosmal apes terern wdo
ta quase dizer que ievam a vida toda, [ gue o Matis pstificam a suspensao das proibigd
ridade em toda & Amaztnia predsamente pela idade de suas tztuagens (ver Menget, 1
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técnicas agricolas que poderiam supnr a ausénia de ferramentas metdlicas, Antes da Funai,

05 machados e facdes eram obtidos de outros tornecedares, e talvez a melhor prova de sua

antigindade resda nos vdrios normes utilizados pelas geragdes anteriores. kashi para os tercados

Os
em fisica e mental desde tempos imemonais e as teonas rela

€ bukuchichu para as facas, em ver dos lermos cwé e dwén baku utilizados haje em d

brancos fazem parte da paiss

tivas ao sho sacthe:
Sob

seiase numa divisdo simbdlica do universa em duas metades, uma das quais se ENcama, pre-

aplicadas sem problermas,

05 aspectos, o dualismo subjacente a oposicao bata/chirmu {doce/amargo) ba-

asamente e de modo privilegiado, na fiqura emblematica da alteridade radical as nawa Entre

a5 Pane, mais do que em outis grupos (id que o madelo matis se encontra, com algurmas

transformacdes, em toda a drea lingiistica pano), a imagem de si parece ser ing ciavel da

18}

do outro: aqui os brancos, 13 0s Incas.? Nag é de espantar, pais, que par um efeito de vasos
comunicantes o terreno cedido pelos Matis do lade do polo amargo pareca ser imediatamen-
te ocupado pelos hrancos. Veremos que, de fato, o deslizamento matis em direcio ao bata
("doce”) vem acompanhada de uma reinterpretagao da posicio do outro, cuja nova imaq'f;n}
acentua o cardter chumu (“amarga”).

14 antes do contato “ofiaal”, os Matis, como tadas os outros Pano, haviam elabiorado
uma tpologia complesa da humanidade na qual as nAWd, BSSES BsrANgEos cuja aparigao é

terna de um mito (vide abaixa), |3 ocupavam urm lugar proeminente Eram clararmente distin

tos dos matis ursi, "outra . principalmente, os Pano vizinhos (Matses, Korubo, Marubo

gente

etc., geralmente amalgamados sob a designacao comum de "Mayoruna™). Histoncamente,

re

ca dos brancaos

05 antepassados dos Matis poderiam ter obtido n formacaes detalhadas ac
pelo viés (direto au ndo) das missoes, nas Yuais a presenca de “Mayoruna” é reqgistrada desde
1654 (Figueroa, 1986, p 213) Mais recentemente, na inicia do século XX, duas mulheres matis
loram raptadas com seus filhos por colonos do Rio Hranco Escaparam depois de vrios anos
(mas tveram de deixar os filhos para irds) e, provavelmente, ao retormar, formeceram informa
coes detalhadas sobre seus raptores.

Apesar dessa histona e da reputacio de ferocidade que tBm os Mayoruna em geral ha
vanos séculos, " concehe-se que os Matis ndo viveram sua “pacificacan” pela Funai, de modo
algum, coma o fim de um periodo de beligerdncia e de ignorancia do "Outro®, Desde o inicia
do seculo XX, o ndmero de mortes de ambos os lados em rhoques armados cam o5 nawa
nao passou de uma dezena (uma dessas mortes foi causada por uma armadilha de dofesa
que vitimou um indio avisado tarde demais de sua instalacao), Em comparacas com outros
grupos indigenas prasamas, tais como os Matses (Romanoff, 1976), em tempos recentes, as
Matis tém sofrdo pouca vicléncia e, mais raramente ainda, recorrido a ela. No conjunto, embora
procurassem rmanter-se isolados, eles conhedam os brancos (distinguindo muita bem, por

9 Ver g artigo de McCallum neste volume, B Townskey (1986)
10 Baldus {1951), revendo a literatura, Apresenta-os como modelo da pugnacidade indigena
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exemplo, 0s do ftui e o5 do rio Branco, com quem as relacoes eram mais di is} & procuta
vam manter com eles relagdes pacifiras

Mesmo quando iam buscar mstrumentos de metal entre os madeireiros & seringueiros

nstalados nas vizinhangas de seu territdrio, os Matis evitavamn a0 maxime entrar ern conflito

aberto com eles. Embora quando atacavam casas soladas era SEmMpre em grupas grandes, te

riam as represalias @ sua tatica preferida era a discricio. De tocaia 3 uma Casa, esperavam nue
05 donos saissem {o homem para a estrada de seringa, a mulher para o rio) pera pegar facas,
machados et Em sequicks, jogavarn as espingardas dos brancos no o e desaparenam na mata

Comuo s Malis 1ém o costume de se destazer de todos as perterices de um morta, em geral,

cada faleamento de dono de ferramentas de metal deflagrava a uma dessas expedicGes

Q nisco epdemiclagico que essas incurstes imphcavam traduziase na crenca de que

sar o.chao das casas dos brancos expunha os homens 3 absorgao da sho, substancia patogén

abundante nas casas dos nawa. Alguns Matis afirmarn que, ao retornar de tais expedic
os antigos tinham de se livrar do sho dos brancos por meio de massagens, quando
extralam crustdceos (mapisho) dos proprios membtos, o que lermbra as operacéies xamanicas

hoje praticadas para extrair dentes de cobra do jocal da picada do animal e, obviamente, a

lécnica pan-amazanica de retirar do corpo objetos tidos como a materializagao de uma agres
530 xamanica. (O fato de se tratar de crusticeos sera esclarecido adiante.)
Assim, 0s antigos |d temiam a conlato dos brancas, mas talvez ecsa preccupagac fosse

mais desprezo o que realmente temor. O mapisho representa, na verdade, a matenal 2aca0
apenas de urna forma benigna do sho, e o sabar desses crusticeos, qualificado coma bata,
situa-os, daramente, do lado femining ' Mais chimu e virs do que nunca, voltands carrega
dos de tachik, os expedicionanios buscavam, antes de mais nada, descontaminarse da sujera
causada pelo contato com o mundo do bata.

Parece, portanta, que o temor das duencas aldgenas nio constituia uma Dreccupaac

assencial da época antarior 30 contate permanente. Os Koruba, vizmhos e inmigas tradicio-
nais dos Matis, preccupavarm-nos mais do que s brancos, como feiticeiros e adversarios
quando se matava um Karubo, o ritual de purificagdo incluia o vornitar sangue, a0 passa que
ua, Bload

is thicker than water, e os Matis consideram se parentes dos Korubo que, coma o= Ma

certas jovens afirmam atualmente que o matador de um branco vomitava apenas

falarn um dialeto da mesma lingua

Assim, ainda que no passado evitassern qualquer contato direto com os brancas e
ternessem apenas moderadamente, os Matis j4 sabiam por experiéncia propria que eles lhes

11 Os mapisho, "ousticeos de dgua doge”, constituem uim abmento essencialments destinado as mulberes, que de
o

vemn afimentar-se deles quania seus maridos partern em busca de curans. Em cutios tenmas, tratase de um animal

que conota claramente o bate, 0 exfenor & a ferining (Eriksan, T990). A relagao entre mapisho e s

por sua vez,

PEfManece emgmatica. Sabe-ss SPENas gue um camto ramanco matses vaca o mapsho (P Gorman, comunica-
sao pessoal) e gue mapi. em matis, significa “cérebro, minls™ Tratase, portants, de um animal concebido como
umide (aquaticol e male e nesse sentido & especialmente adequado para incamar a dimensdo ferminina do shio

Apesar de ndo haver pesquisado esse ponto, ez o odor caractershon do animal deva ser levada em conta
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eram tec

gicamente superores @ representavam um risco. Emosuma, ja tinham conscién-
cia de que o8 nawa, cujas ferramentas cobicavam e cujas dosngas temiam, eram tao indispen
savers quanto pengosos. Contudo, o equilibng postulado entre bata e chimu erathes supos

tamente favordvel, antes do choque epidemioldgico razerlhes um desmentido tragico,

VI

Aorrupgao dos brancos (via Funal) na vida cotidiana e concreta dos Matis nao se deu,
partants, em tabula rasa. A imagem dos nawa, lange de surgir do nada, fol mals amphficada

e refinada do que radicalmente modificada apds o co

ate: a dependéncia em relacao aos

remedios veio juntar-se ao termor das doengas, outros abjetos manufaturados foram inclui kos,

na lista dos bens procurados, os avides nao sao mais suspeitos de sor tsusi {"espiritos”), mas, ¥

pre desconfiaramn da verdadeira natureza dos avides e, de qualguer medao, o3 nawa conti-

nuam sendo igualments ambivalentes e mesquinhos O que mudou, antes de tudao, foi a auto-
confianga e, principalmente, o sentimento de terern subestimado a viruténcia dos brancos.
O que os Matis puderam observar apds o contato, de modo geral, contribuiu para refor-
car sua antiga visao dos brancos. as histdrias de Pedro Alvares Cabral ou Cristévdo Calombo
navegando numa imensa extensao de agua (que, além do mais, é "salgada”, hata!) confir-

mam, por exemy

lo, o mito de argem da contate com os

, provenientes do outro lado

de um lago gigante. A pratica da cesariana, descoberta durante uma vis

ta ao hospital de

Benjarmin Constant, casase perfetaments com o mito no qual s nawa cortavam a barniga

das infelizes parturientes antes de os Matis aprenderem o modo natural de dar 4 luz (a0 pas
50 que, entre os Kaxindwa, o mito equivalente diz respeito aos Incas; vide McCallum, neste
volume). Mas, e prinapalmente, os almentos predietos dos brancos (pimenta, sal, agucar)
530 precisamente aqueles aos quais a teoria indigena atribui o poder de conferir sho e, em
consequéncia, capaz de transmitir doengas.

Observa-se, pois, uma certa permanénda nas representagoes dos brancas, mas duplicadas
por um fato novo: um temor crescente de seus pode

24 palogénicos. Assim, embora admi-
tam entre eles a presenga de fundondrios da Funai e, as vezes, viajemn a Tabatnga ou a Ben-
jamin Constant em caso de urgénaa médica, os Matis continuam temendo o she trazido por
visitantes estrangeiros e acham gue correm um risco enorme quando vao a cdade, abundan-
te em sho. O fato é que cada passagem de brancos - ou de Marubo - geralmente causa uma
epidemia de gnpe (dois jovens enviados a cidade no final de 1987 contrairam sarampa). Hoje,
provavelmente por causa do fortaleamento - adguirido a duras penas — do sisterna imunoldgico
dos Matis, e gragas & assisténcia médica, mesmo tardia, da Funai, as doengas atribuidas com
justica aos nawa j@ nao tém efeitos fatais com tanta frequéncia como loga apos o contato.
Porém, a imagem de que o estrangeiro carrega sho persiste e ficou reforgada, [ que os nawa
contemporaneos parecem dispor de um arsenal de sho ainda mais penigaso, na medida em
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que o chimu ter-seda acrescentado an bala. Auge do paradoxe: cabe agora ao enfermeairo da
Funa '

(tusk-), dispensando chimu sab a forma de injegtes macicas de antibioticos, muitas
vezes intiteis, claramente percebidas coma substitutos pos-contato do vereno de sapo kampo

IX

Mao & de surpreender, portanto, que 03 Matis temam os brancos, embiora a maioria dos

que convivern com aqueles nao o perceba, ao serem acolhidos de modo caloroso, alegre e

descontraido. Atualmen

&, vencendo o medo que tém da fumaca, as mulherss | nda recusam

it

fasforos e os homens nao se inguistam ao ver os Punabo (funciondrios da Funai) acenders

cigarras. Mas a cremagan de o

tos aldgenos continua proibida, ja que pode causar doen-
a5, como entre os Yanomami.'Y Uma grande prevcupagao ainda toma conta do grupo se o

mencr dejeto de arigem nawa queimar nas vizinha

cas da aldeia. A furnaca faz lossir e a
tosse, principalmente a transmitida pelos brancos, continua sendo percebida como um pre-
nuncio de morte :

Na mesma ordem de idéas, constata-se uma persistente desconfianca em relacio aos
objetos manutaturados. Agesar de sua crascente impartanda, continuam rels

jados 3 perife
rla da aldeia, nas casas sobre estacas construidas especalmente para esse fim em volta da

matoca; nesta, os bens ocdentais muito raramente entram, Essa estratégia de segregagio

dos objetas de o

n estrangeira lembra imediatamente a dos Marubo'? e nao é impassivel

gue essa pratica tenha mspirado seus viainhos Matis. O fato de ter sido adotada, contuc

traduz a vontade de separar claramente o tradiconal daquilo que vem de fora,
A relaggo com as roupas odidentais constitur um outro exemplo. Excetuando-se as cue-

cas, definitivamente adotadas pelos homens gue as usam juntaments com o estojo periano

™ como cansideram o hata sho menos potente que o chimu, os Matis confiam mais nos emé
dios “amargas” {e, e primetn lugar, nas injeqoes) do gue nos xaropes e outros chets (“remédios comestivers”)
adncicados

13 Ver Clastres & Lizot {1978, p 117) @ Albert (1992, p 166-2, n.40 & neste volume) A relagio postulada por Clastres

& Lizet {1978) entre es5as crengas felativas ao fogo, os ntos funeranos 8 a mitodogia anda esta para ser examinada

o cas dis Mabis, Gue tambem praticavam a oremacao @ o endacarihabemo funerana. lsso posto, sabendose que
a5 doengas brancopulmonaces <30, justamente, uma das prncpais causas de mortalidada trazdas pelo contatn

compreende-se que, mesmo na ausénda de guaiguer justificativa de ordem mitoisgica, 2 romelagac evidente entre

furnaga e tosse basta para explicar o miedo causads pela combustan de objetos de fom Blém disso, lembramos

que a desconfianca matis em refacao aos combustivers ndo se aplics exdusvaments ans produtos estrangeinos (con-

siderase, por exermngplo, que queimar madesra de pame - dovore comum nao identificada, de frute vermethn serme-
thante & cereja - causa coceira) € ds vezes esta ligada a consideragdes extraetioldgicas (queimar cascas de owo de
tracaja, Podocnemis sp., compicret a reproducan dessa espéde e, consequentemente, a colheita na estacio
sequinte, a0 pus30 que a queima das larvas mawul (beme) tiradas da pele das pessoas e, prnopalmente, dos caes
tem o efeita contrdno. CQuem queima lascas de bambu serd mordido por um marcego etc )

14 Melatti, 1976, p 84, Mortagner Melath & Meiatt, 1985, p.44



192 I'acificando o branco

tradicional, os Matis utilizam as roupas como fantasias ou enfeltes que permiteny assumir

temporariamente urra identidade nawa, exibindo suas insigrias, Consequentemente, as rou-

pas s sa0 usadas para atividades daramente vistas como "estrangeiras” {aprendidas apds o
contato). construr casas sobre estacas, pescar com vara, derrubar drvores para a venda, capi
nar com tercado etc. Quando se trata de atividades "matis”, principalmenta na mata, eles, ao
conlrdria, se desperm {outros grupos, como as Arara descritas por Texeira Pinta (1987}, util-
zam as raupas de modo exatamente inverso, vestindo-se para se dedicar a atradades rituais)
Nas casas sobre estacas onde alguns as vezes vao dormin, utilzam-se redes industriais e co-
bertares; na maloca, usamse, exdusivamente, redes de tucum e o calor da foguera.

O fato de os Matis terem, agora muito mais oportunidades de conviver com as brancos

em nada dir

i a altendade radicat que caracteriza estes dlimos. De modo ideal, continuam
tao "afastados” quanto antes. Dizem, por exemplo, que os regionais {de Bemjarnin Constant,
Alalaia do Norte ou Tabatinga) nao sao os “verdaderos nawa” (nawa kimo), estes vivem muito

mais longe, na Europa ou no Japdo. ™ A questao que persegue os Matis e alimenta suas cpn-

versas nao €, pois, "quem sao os brancos”, mas, antes, “quem somos nos depois da chegada

deles”. Pois, afinal, se as nawa parecem atualmente gozar de uma espécie de monopolio sobre

o sho, tanto amargo guanto dace, & porque a cles cedouse terreno.

X

Mao resta divnda de gque a autorepresentagac matis for definitivamente modificada pelo
contate: depreciou-se consideravelmente apos o aparecimento dos brancos. Culpando & si
mesmos pelas desgragas que recentemente se abateram sobre eles, os Matis reagiram aban
donando ¢ xamanismo e o sho, bastides de seu orgulho. A primeira vista, podese pensar
numa certa capitulagao diante da historia, evocandn a submissao diante dos nawa. Mas, no
him das contas, essa atitude nao significania, ao contranio, afirmarse senhor do jogo, assu

mindo plenamente seu proprio destino? Pais, alhando mais de perto, ao acusarem seu exc

so de sho, os Matis, na verdade, minimizam o papel dos brancos. Sua autorepresentacio
modificouse menas em funcao de uma imagem impaortada do que em virtude de seus propri
05 prindipios, ou seja, de sua leona etiologica e socioldgica do sho. Mais do que a adogao de
urn modelo imposto de fora, constata-se agui uma forma de rentingia a praticas emblemdticas,
em nome dos prapnos valores que thes s3o subjacentes. Apagar o chimu (o amargo) da vida
cotidiana, no ambito de uma realpolitik cultural nao significana continuar prestando-he o devido
respeito no ambito das representagoes?

15 0= Matis tveram a ocasido de encontrar japoneses duranie a reali

caa de umn filme para a telewsio Fup, em 1985
Sev equipamento sofisboadn, sua faita de seguranca na fiaresta e o fato de terem sdo apresentadas como prove
nientes do outro bdo do oceano fizerarm que, apesar de sua aparénoa fisica, os aneastas fossem classificadas
entre 05 nawz kmo, 05 “estrangeiros auténboos” . Pele o ohaos daros também estaa entre 0s crténos de deti
dos naws krmo
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iaca muitos paralelos rcos em ensinamentos sobre o modo como os 1

genas das terras baixas sulamencanas perceberm a situagao de contato. Certos grupas tup

onando também tudo

do Para procuraram, comia os M: proteger-se das ef Has, aband
© que se refere a0 xamanismo (pimenta, tabaco etc).’™™ Sabe-se, tambeém, que vanos mitos

Amazo

icos explicam a supremadia dos brancos por um erro de julgamento cometido por
ancestrais miticos. Perisemas, por exemplo, no tema da escolha das armas (0 arco indigena

em vez da espingarda dos brancos, vetor de seu poder) que pods ser encontrado tanto b

na regido do Vaupés (Hugh-Jones, 1988), coma no seécul XV, entre os Tupinamba da costa

atlantica (Thevet, 1978). Em certos casos, o erm fatidico dos primairos tempos toma a forma

de urna transgressdo de ordem ética.'? Os Waurd do Alto Xingu, sequndo a teornia exposta

por Ireland (1988), chegam a incriminar a malevoléncia de seus anhgos ahados, culpando os

pelas desgragas que sucederam a chegada dos brancos,

Ern tadas esses casas, longe de jogar toda culpa nas costas do invasor, acusa-

51 mesma,
au melhor, a uma versao anterior de si, cujo erro se promete, implicitamente, ndo repatir
1

pode, assim, continuar pensanda-se senhor de seu proprio desting, as

Ultima gesta de orgulho, até mesmo o pove mais esmagado pela intrusao dos brancos

surnindo as desgragas

passadas na esperanga de um futuro menos sombrio. Se as feorias indigenas, longe de se

congelar na imobilismo gue thes € com freqigncia atribuido, se am e se adaptam quan

do confrontadas aos fatos, nao deixam, contudo, de se manter figis 3 uma lagica intrinseca

constituida ao longo das geragdes, e concedem aos brancos apenas um papel puramente

instrumental,

Post-scriptum

nde a0 pericdo de 1985 a 1928, Por

varias razies, so pude voltar brevemente & bacia do lavar em 1396, e em 1998, por um term-

O presente etnografico do texto acima corr

pa mais longo. Nesse interim, a situagdo dos Matis obvismente mudou, num sentido gue ao

mesma tempo tempera @ confirma as tendéncias apontadas agqui A sua maneira, o autor
também mudou (Erikson, 1991, 1992, 1993, 1994, 1995, 1996).

Primeira constatagso: em dez anos, a populacao quase dobrou. De cercade 120 em 1988,
s Matis s3o hoje quase 240 A maior parte das criangas que eu conhea em 1985 tomaram
se pais. Assim, a nova geracao de adultos nac conheceu o perindo anterior ao contato e
enfrenta questdes muito diferentes das de seus predecessores. Para esses jovens, que ja cons-
tituern a maioria dos adultas, s3o fatas corriqueiros a prasenca dos brancos, a convivéncia
com a Funai e a vizinhanga dos Marubo. Para eles isso sempre existiu e se aprasenta mais
como uma evidéncia que como uma escolha tatica. Também o trauma do ditime chogque
epiderniologico a seus olhos ja faz parte da histdna oral. Alguns sao um pouco escolarizados,

16 P Grenand, comunicacao pessozl
17 Ver Roe {1988) sobre a mitologia Shipibo, grupo pana do Ucayal
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muitos aprenderam linguas estrangeiras (portugués ou, sobretudo, maruba), todos usam

roupas, Muitos possuemn espingardas, motores de popa ou radios, alguns passaram longas
temporadas na adade (prinopalmente para trabalhar junto ao Conselhe Indigena do Vale do

lavari, Civaja), ou estiveram um tempo

m 2 equipe de Sydney Possuelo na frénte de contato

dos Kerubo Alguns foram até Manaus e Brasilia, e anos atras, um jovem, filho de um ex-

funcionario da f

ai e de uma mulber matis, chegou a ser mane Ata Um intemato "la no

. do qual 2 nunca retorne. Alem d navos interlogutore

25 dparecaramn), como

membros da ONG Médicos Sern Frontesas, da Fundacao Mac

de Satlde, e até da Missao

Novas Tnbos (dizem os Matis que estes aparecem pata pregar na lingua Marub i que a

Funai vira as costas)

Em suma, esta cdaro que o conhe 1o matis do mundo exteric

lisu substan

cralmente, Um homem o

28U nao via ha vanos anas wohfessoume recentemente que, em

19596, quando me viu chegar com a minha esposa (mais morena que eu), logo pensou que?

eramos um “tunsta” com uma “colombiana” Dez anos antes, um dos lideres, furioso com o
falecimento de uma menina por falta de assisténcia médica, queria “matar a Funai”, sem
maiores precisdes. €, pois, evidente que a sua tipologia dos nawa se sofisticou sensivelmente
nas dltimos tempos

Um dos efeitos mais notéveis dessa intensificacio das relagdes com o exterior & a ado-
(20 cada vez mais ewdente de uma relonca politica impartada e de uma temada de conscién-

oa, também crescente, do valor mercantil que pode representar uma tradicao

MEesmo que

folclorzada. Do lado politico, alguns jovens acham que r

s "Matis”™

& sim, de preferéncia, Deshan mikitbo, pois "Matis

20 de "etria matis”, mesmo rebatizada de “etnia deshan mikitha”, ser tar

¢ uma imposicac de fora, O fato de a
v

2 UIm 2m-

prasima nao os perturba muite. Do lade do foldore, outros lamentam a perda do que cha-
mam “cultura”, conceito de intiodugdo obviaments nova, que poderiamaos definir como “este
conjunto de signos exteriores de indianidade que atrai as divisas estrangeiras e sem cuja atra-
4ai) Os Cineastas, jornalistas, turistas e outros visitantes viriam com menos freqiiéncia”

Das Marubo, dizem que eles hoje ndo tém mais "cultura”, ou seja, nenhum enfeite cor
poral espetacular, nem zarabatanas. Portanto, na falta de came, devern contentarss com os
magros paixes que, bem ou mal, conseguem pescar. Embora as zarabatanas ainda sejam muito

utilizadas, alguns Matis temem que, se seus filhos nao usarern enfeites corporais, venham um

dhia a sofrer esse tragico destino. (No entanto, esse pessimismo pode ser tamperado pelo fato
de que, em 1935, ainda se faziam tatuagems em abundandia,)

Em nossos dias, por causa dessa tendénoa a foldonzacio, as mascaras sao quardadas
menos secretamente do que no passado & até sofrem transformagdes estlisticas por seram

fabricadas para a venda. Alguns jovens inovam, 4s vezes com talento, mas desprezando as

tradices. Os rituais também se modificaram em razao da fregiiéncia das cerimonias realiza.
das para nawa ver. Dizem que o grito dos espiritos ancestrais mariwin, em particular, tersea
transformado. Além do mais, em 1998, o5 Matis permitiram que eu fimasse suas coletas da

cipd Strychnos, quando, doze anos antes, proibiam-me formalmente até de assistir a elas. Eu

|
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nostania de ver ai uma relagao de confianca acurnuladi 3o fongo dos anos, mas ha gue reco

rhecer que o case se insere numa tendénca mais geral de “revelar segredos em troca de

compensacan”. "Fui a Brasfia e sei gue um filme, sobretudo sobre curare, vale 2 milhoes de
délares”, ous de um “deshan mikitho”, enguanto outro se indignou porque sua foto havia

o avisado ou pago

ado publicada no Times sem que ele tivesse
No que diz respattn ao historico das refagdes com o5 brancos, @ preciso explicitar algu
mas precisdes que apreend depois da redagao deste texto. Em pnmeiro lugar, confirmasse a

de irdnico, pois os Matis afirmam gue seus "primei-

antigiidade do contato. Ela até tem aine

intermediano de um certn Korubon

ros contatos” do inido do século foram realizados p

Anton, ou sep, um jovern Korubo, cooptado pelos hrancos que © batizararn como Ant
0 an vivo no site internet do National Geagraphic,

Para aqueles gue nao acompanharam o ¢

esclarecermos que a ronia vem do fato de os Matis estarem, eles mesmos, “contatando pela
primeira oz angueles que os pacificaram ha 60 ou 100 anas! (Erikson, 1997 )

A antigiiidade do contato transparece tambérn na provavel etmologia do termo kuchichu,
antigo nome para as facas que, por iroria homafona, ganhou o sindnimo de bukichichu ("fru
1o da arvore buku™). Com efeita, a palavra parece derivar do espanhol cuchilio, o que ndo e
de estranhar dada a presenga maciga de peruanos na regiao no inico do século XX (Melatti
it CEDY, 1981, p 18, 41.)

Karuhon Anton tentava convencer os Matis que era ele proprio que fazia os objetos

metalicos que trocava por maode-obra. Durante muito tempa, crcularam outros rumores,

fundados em outros mal-entendidos, Por exemplo, as duas cativas mencionadas no teixto, a0

voltarem para casa, teriam introduzido a idéia - tie ginecologicamente lrdgica quanto
andrologicamente incorreta - de que o esperma dos brancos seria vermelho. Em outros do-
minios, o saber era mais fundamentado empincamente. Assim, os relatos considerados como
darasibon chuyaket, "ensino dos antigos” - & portanto, distintos do saber adguirido depais
do
gardas de carregar pelo cana. Lange (1912, p.257) informanos de que tais anmas ainda eram

re cantata” — falam de lanchas que fundionavam a lenha e nao a combustivel e de espin

utiizadas na regido no inicio do séoulo xx,

Apesar do pacifismo evocado em "Reflexos de si, ecas de outrem”, os Matis parecem ter
corheado mais confrontos hostis com 0s nawa do que anteriormente admitiam Fspecifica
ments, circula a histéria, veridica ou ndo, de um homem flechado com dardos envanenados
com curare, mas que, apesar de uma séria diarréia e de sintomas semelhantes aos da bebe
deira, teria sobrevivido, gracas 3 ingestao de grandes quantidades de agucar e sal. Verdadeira
ou nda, o mero fato de ainda hoje contarem esta histdria reflete, sem divida, uma certa re-
tomada de autoconfianca Dez anos antes, o Unico ato de hostilidade contra os nawa que me
contaram - a preparagan de uma armadilna para autodefesa - acabou tragicamente para os
Matis: a engenhoca virara-se contra um deles.

Se 0 excesso de sho continua a ser invocado quando tocamos na questao das epidemias,
haje fala-se de um outro fator causal: o cheiro dos cartuchos de dinamite utilizada na época
pelas pescadares, que teriam causado, entre outios danos, a morte de todas as preguicas
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dos arredores. De uma maneira geral, podemos também dizer que o sho espanta

que antes. Fique bastante surpreso, depois de u

1a década de auséncin, ao constatar até fque
panio as injecdes de kampo, por exemplo, voltaram a ter uso corrente. No final dos anas 80,
elas estavam banidas, por assim dizer, Do mesmo modo, enguanta n

veamentemente, hoje admitem que d!qun-; homens tém sho e ata poderiam, se quisessem,
\ITE . H ¥ =
utihiza-lo em detrimento de outrem, Alguns cacadores [a ndo hesitam mals em, novamente

armazenar vanos potes de curare. Por fim, constatamos o renascimento de certas formas de

ceramica hgadas ao ritual, depais de terern quase desaparecido. O mesmo ocorre com as churma
Gue eu acreditava em vias de extingaa, e, principalmente, as bwémumwut, ¢ Jue servem para

*u nunca hava visto ant

armazenar o5 graos de mitho e qu 5. Para conclur, podemos dizer

que o aumento demogratico esta sendo acompanhada de uma certa retamada de

autoconfianca. Os Matis prosperam e o sho continua
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Antes do contatn os homens ornavam ocasionalmente o rosto com plumas de arara para imitar 0s espirites ancestrais iaiein, 5o o
fazem hoje para posar frente 3 cimara fotogrifica. Foto: P Erikson (Rio lrui, 2000).

ornamentos mradicionais s6 sio usados hoje pelos homens nascidos antes do contars, Foto: M. Guran, Retrato Maris (1988),




a5 velhos, as meninas Mans tendem a ad
s, minissaias de teado, barom e blush, Os motivos

Frikson (Rio Lui, 2000),

paréncia

Lo

s Vizin
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1s marubo: ¢
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Fora de suas aparigoes riv

dos forasteiros. Hojpe sio

s as mdscaras dos espiritos ancestrais mdrienr cram outrora mantidas estritamente atastadas dos olhares

5, hilmadas ¢ até vendidas sem rencéncia manifesta. Foto: 18 Erikson (Rio loui, 2000}
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aolts, 0 e
el gaine: &
E et Sl e W

-asta acocorado filmando a encenagiio rital dos espiritos ancestrais mariwsn. Os Matis j foram filmados, em teoca de rerribuicio,

uma dezena de equipes de cineastas de virias nacionalidades: brasileiros, japo
ikson (Rio Toul, 1998)

neses, franceses, italianos e, aqui, britanicos. Foto:

“Nossas falas duras”

Discurso politico
e auta-representacao Waidpi

Dominique Tilkin Gallois™

Na dltirma década, um nimero significativo de antropilogos trabalhando com sac

des das terras baixas sulamericanas tem-se voltado para o estudo dos fend

aritato,
a partir de diversas onentacdes metadologicas e tedricas que configuram um vasto camps de

investigaco rotulade, no Brasil, como "histdria indigena”. Essas abordagens tém em camum

priorizar nao apenas a descricio de aspectos tradicionais do ¢ ampo socal e cultural, mas tam

bém o estudo das reagies e adaptaghes que surgem na contato interétnico e que se fazem

ados !
o5 temas que permitem relacionar, de maneira inova fora, essas duas tare

acompanhar de transformagaes na conscénca histarica e politica dos grups
En

pesquisa etnoldgica, as represen tagoes sobre o contato sdo particularmente gnifica

da

35 para
a analise dos processos de construczo politicosimbdlica das identidaces étricas Tal abarda

gem nao se limita, portanto, ao resgate da histdna do contato, mas se propoe a analisar o
encontro intercultural propriamente dito, dentro de contextos socioldgicos, hist
ticos definidos

s B poli

Cabe ressaltar, ainda, que a prierizacdo dessa questac é também fundamental no desen

rolar da propria pesquisa de campo. Trata-se de um termna de Investigacas que permite contra

Univeradade de 536 Paulo @ Centro de T

Irdigenista. dgallois@ucd cam br

Mo cabe aqui mencionar os n estudos ja realizados e as pesquisas em andaments sobre o tema. Cito

apenas dois autores, cujos rab.

%

am decisvamente este artigo

er propdaese a analhsar as muodan

a5 saaoculiuras por meio das guais os = chegam & afirmagao de sua socedade como o de sua

ag50 histonics; o

processo de resisifndga traz mod

evidencia, no caso Kayapd, a maneira como

nas estruluras sociais Le

i, em geral, tdm o ca de tr
p 536). Albert (1532, p 181-5; propde nova ovientagdn na anatse das represent,

formagao da

gla em idealog

Day

itatn que

menos a sua abordagem via a estrutusa farmal das cosmologias indigenas — arbitrariaments

QIF, XAMAnNIsmo, organizanao social o

cdas er

= fue a conuderar o seu processo de pracugac simultanea nessas trés
dmensies. Ele dd, assin, énfase 4 compreensio de tris Aspectos determnanites desse processo. o conkexto histd:
nee no qual surgem as representagdes sobre o contato; a estratégia cultural que se manifesta ros discursos sabre

o branco, € a dindmeca cognitiva, presente na CONSICA0 dessas reprosentagbes
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por e debater com os indios diferengas de comportamento e de viso de munda, contribuin

do sic

thcativamente para o aprofundamento da relagao entre o pesquisador e o grupo in
digena que o acothe. Nesse contexto, nao cabe apenas ao antrupologo “descrever”, "tradu-

2" ou Tinterpretar” a cultura indigena, mas compreendéla a partir das readicacoes e das

alternat

a5 colocadas por estas sociedades para a construgao do praprio futura
dus Wa

ndienals gue se expressam em diferentes géneros da tradigao oral, manifestandose ainda

OEs sabre o cont

O presente artigo pretende explorar as representag

e

nas comportamentos cotidianos e rtualizados relacionados com a convivenoa interétr

rizt

wraeste do Estado do Amapa, conheada come regido do Amaparl. A "teona do bran-

construida pelos Waiap dessa regiao tem variado em funcao dos momentas histdricos,

dependendo também das diferentes opgBes dos grupos locais envolvidos rias relagies

interetnicas. Dentra dos lmites deste artigo, pretendo analisar preferencialmente a tematica
das discursas politicos que os lideres Waidpi elsboravam, entre meados da década de 1980

o

icio da de 1990, Essas talas estavam, na época, diretamente relacionadas com um mowi-

menta de controle de seu territdrio, mas se referiam também a aspectos signi

tivas da
cosmovisan desta sociedade. Abordarei também alguns aspectos da imagem mulifacetada
que 05 Waidm construiram de si e dos brancos, nesse contexto, detendo-me particularments
nos fundamentos miticocosmolagicos da tensao interétnica’ e visando compreender como

£5535 representagies se articulavam com as intervengdes diretas e indiretas realizadas por este

grupo para defender sua terra, que foi demarcada com intensa particpacio comunils

homologada em 19942

Aproximar-se ou afastar-se: as experiéncias do contato

As tiadicdes orals relativas a0 contato e & convvénda ocasional com segmentos da po-
pulacao regional reportam-se a um periodo de aproximadamente 150 anas, tendo como quadro
a regiao do curso médio do Rio Jan e de seu affuente Inipuku, onde ocorreram as primeiras

2 A tematca do contal enfre o5 Waksps mendionats ja fos tratada em irabalhos antenres, nos quars anakse as cate-
gorias de alteridade e as dassificaghes interéinicas, tal coma estag postas nos discurso miteo, mostrando a poscio

mamginal @ ambigua atribuida ao branco {Gallois, 1585, 1982, 1993). Gutros aspectos reladonados 30 contato,

como o agnificade do ouro para a preservado do equiitrio cdsmico, foram tratades como temas do clo mitico
ce destiuicao e recnaio do universo propno aos povas TupsGuaran (Gallos, 1989, 199

|. Esse trataments, onen-
tado pela tipo de matenass analisados, enfalirow a mtegragae da “teena do branco” na estrutura espacial e na

loaica da temporalidade prapna 2 cosmalogia desse pove

Desda que este artigo foi redgido, 2 demarcagdo da terra indigena waidpi for sem divida o evento mais significa-
s dei cantesto aqui descrito, em que os lideres pudsram desenvolver a retanca anabisada a sequir. A pritica discursiva
ainda se fortaleceu no bojo do movimento de chefes de aldeis que culminou com a criagao, em 1994, do Conselho
das Aldeias Wandpi, também denominado “Apina” Para uma descngao desse mowimento, ver Gallois, 1996, 1998
e 1993

f
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aproximactes enire os Waiapl mendionais e os brancos, karai-ko.® Apesar da diversidade de

icos®

expenitnoas conoretas, que variaram de grupo para grupo, os refatos hist SCITIPIe

tacam as consequencias desastrosas do contato, denotando uma concepgao generalizada do

branco camo destruidor. A formulacio desta concepeao evoluiu de acordo com a hisidna das

redagaes com os karaikn, relenndo-se a duas categorias de invasores (balateiros @ cacadores

de peles, de um 1a do

ada, e garimpeiros, d2 outra), que correspondern a duas fases na t
contato, marcadas por relagdes intermitentes ou permanentes com os brancos {ou antes e
em 1973)

Uma primerra versao da “teona do brance” enfoca, principatmente, a wiclénaa guerreira

depais do contato com a Funz

dos karabko a quern se atribui 0 uso de “armas” poderosas, como venenos mortiferos, res-

vava 05 brancos a roubar

ponsaver ias interas, A violéncia sexual que

joverns e mulheres campleta esta imagem construida na fase de contatos intermitentes com

reqicnais
Urna seqgunda versas, mais recente, enfatiza, ao contrana, os efertos permanentes da
presenca dos brancos, agora considerada definitiva: a destruicao do meio ambiente, o alas-

tramenta continuo de doer

s como a malaria “que nunca var acabar”. Esta sequnda farmu-

lagao, que inclui elemenlos da primeira, remete diretaments ao impacto dos garimpos que

de acordo com os Walapi mendionais, representamn a sintese daguilo que passou a ser deno-
minado kdraira’y, o "mal” dos brancos. No gue segue, sinletizo os principals acontecmentos

que marcaram a evolugao desta "teoria do branco”

10 Que o5 primeros contatos com o3 brancos remontern 40 século XV, a memd

M 13
waiapi ientifica os primeiros representantes conheados da populagao regional com o3

do baixo rio Jari, que se instalaram na segunda metade do seculo XX na

confluéncia do Rio Iripuku e seu afluente Karapanaty ou Rio Aroa, Alguns coletorss chega-
ram a conviver pacificamente com os indios. Eram, pr\wavelmeﬂt.—?, (efugsados da Cabanagem

{kavana-ko} e acabaram sucumbindo a violenta repressan por parle de “soldados” (sota-

ko), numa séne de episodios sangrentos descritos no testemunho aral dos indios. Mo inicio

do seéculo XX, os W

o foram novamente contatalos por seringueiros jue os convidavam

A4 O tenmas indigenas san amsontos de acsdo com a grafia ateslmente utidizada pelos Waidph do tmaparn que ha

algum tempe vim se miteressando em rever a otografia mcalments proposta pelo Imstituts Lingustioo de Yerao
{SIL). Sotre & descrican dos prirmeinos contatos ocomdos nas diferentes areas de ooupacao tradiconal dos Wasepi
meridonais, ver Gallos (1986 e 1988). Sobre a histdaa do contato de grupa dessa einia situados na Guiana Tran
wesa, ver Grenand {1982)

Esse génera de narrativas, denominada famo-ko reko pa we ("o modo de ser, o5 feitos das antigas”), diferenciase

o

do relato mitico na medida em que trata dos feitos de ancestras conhecidos e lacalizados com relatva precsan
{rames, posicdo genealogica @ dres de ooupacao) Os relatos que ratam desses "antgos™ distinguernse, dessa
forma, das historias do tempa de faimi wer, categonia genérica e atemposal que designa os “ancestras” propna

menie ditos, cujos feitos 530 lembrados em narrativas denominadas Jenejar reko para wer {"os feitos de n
doro, criador™) ou taimi wer reko pa {"os feitos das ancestrais™). £ impartante esclarecer que o género mitico nao
enclui totalmente referiéncias 2 nomes de lugares, grupoes émicos elc. especialmente importanies nas axegeses e
indicadaras da constante ztualizacio do mito e de sua redag3o com a hsténa (wie Gallos, 1993)
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a sequilos até pavoados priximos da cachoera Santo Antonio do lari A memadria dessas

experiéncias destaca o desapareamenta de rumerasas farmi ias, 05 abusos sexuais & 355assi

natos perpetradas pelo karaiko e o alastramanto de epidernias que dizimavam as aldetas onde

05 brancos haviam se hospedado. Os re alos tambe

vindicarn que, nesse perioda, as Waidpi

procuravam aproximar-se dos brancos, arientando seus desloc

amentos em fungdo das trithas

percomndas pelas frentes extrativistas ou desc ndo de canoa ata a boca do Rio Jari Tirharm

um objetive bem definido: obter "ferramentas”. A busca desses bens impulsionou varios mo-

vimentos terrtoniais, dando ongem a um intenss sisterna de tro

5 intertribais. Assim, entre

Lat

05 anos de 1930 e 1960, quando a drea do médio Jari de ixou de ser explorada por seringuer.

res, 05 Waiapi meridic

AlS rearientararm suas expedicdes rumo ao alto Jan para consequir dos
Aparai e dos Waidpi sotentrionais as mearcadorias antes abtidas diretamente das brancos.
Foi somente a partir do inico dos anos 60 gue os habitantes do Karapanaty tiverarm nowvas

contatos com cagadores de peles e, a partir da década de 1970, com garimpeiros. A concep-

a0 que os Waiapi 1am dos brancos como destruidores est3 partcularmente ligada asbssas -

expenéncias mais recentes. Nesse contexto, a construcao da imagem do branca nclur afqﬁnq

parametros de diferenciacio interna i cater wria karai-ko, come a dos brancos amigos — con

cebidos como “ajudantes” au "protetores” - que acaba, na verdade, por reforgar o cardter

nocivo do' convivio interétnico, E o que dizia Seremete: "N3o 9050 de karatko, de nenhurn,
mesmo quando & amigo. Todos s30 ruins para nos”

Quando, em 1973, as sertanistas da Funai contataram os Wasipi, afirmanda que viriam
estabelecerse antre efas

. muitas chefes se prepararam para eliminar os novos invasores, Mas

lago os sertanistas seriam aceitos, dada a radical diferenga em compor tamento, guando com-
parados aos brancos jd conhecidos. Eram POLCO NUMErosos, mas contavam com equiparmen-
tos impressionantes: canoas com matores de popa, motosserras, armas de fogo, caixas e caixas
contendo os bens outrora conseguidos com dificuldade junto ans IeGIONais ou a outros gru-

pos indigenas, Em funcao disso, os Waiapi do Karapanaty aceitararm abandanar suas aldeias

para acompanhar os sertanistas até o POSto que seria construido num local adequado para a
Funai, praximo ao tragado da rodovia Perimetral Narte. O mesmo ocorrey, alguns meses depois,

om0 grupa do inipuku qus aceitou construir uma picada e se deslocar, lemporaramente,

Para o posto da Funai

A acertacdo da convivénga com o posta deuse no contexto da abertura da Perimetral
Norte, em meadas da década de 1970, Essa estrada aumentou brutalmente a colonizagio da
periferia da drea indigena e favoreceu a Invasao de garimpeiros. Ao contrario das relagdes de
corvivendia estabelecidas episadicamente para fins de troca no periado anteriar, a penetra.
¢a0 de garimpeiros configura uma ameaga distante, mas permanente. A presenca de muilti-
plos niicleos de garimpagem em virias pontos do territdrio indigena deika marcas definitivas:
a destruicdo dos sitios de ocupacao tradicional, onde os garimpeiros costumarm derrubar os
pupunhais; a rarefacio da caca de grande porte, especialmente das queixadas, cujos cami-
nhos foram cortados; @ incessante barutho de avides que sobrevoam a drea; e a propagacao
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continua de doengas transtormam o dia-a-dia dos Waidpi e representam sinais cotidianns de COr
firmacao do cardter destruidor das brancos.
Durante mais de dez anos, quase tadus os grupos locais Waidp atenderam as determi

1o

nagoes de funcionarios da Funai, retirando-se das zanas invadidas Por ganmperos,e se
atraidos pelas facilidades de acessa 3¢ mercadonas, sempre desejadas, e pelas promessas de
pratecao contra as epidemias que ndo cossavarn de se alastrar na area. Mo inicio do anos &0
05 Missiondnos do Sit e da Missso Novas Tribos do Brasil (MnTE) que se instalaram, respecti

vamente, nas aldeias Taitetuwa e Ytuwasu, colocaram em pratica a mesma politica de

sedentarizagao, contribuindo para a concentiagdo de virios grupos |ocais antes dispersos no

curso medio do igarape Onca. Dessa forn a, todas as familias efou grupos residencials waiapi

12 experimentaram o convivio com agentes da Funai ou missicnarios por pericdos mais ou

menos longos. Se a presenca desses brancas Armigos na drea aumentou nos wltimas anos, o

mteresse dos indios em conviver com eles ndo 5o diminuiu, coma mudou de obyj

o, Agen
tes da Funai e missiondrios com queminteragem esporadicamente 14 ndo atraem tanta curig
sidade, nem se esperam deles solucoes para os problemas causadas oela invasao de garim-

peiros Inclusive, muitos chefes Waidpi atribuem hoje 4 maior parie de seus problemas - desde

as perdas terrtoriais 5 degradacao das condigdes de saude - a atuagan dos agentes da Funai
e das missdes que, durante anos, incentivaram o abandono das aldeias mais distantes o a
CONCENLracan em assentamentos vizinhos aos postas, alegando melhoes cond qoes de asss
téncia nue, na pratica, nunca faram demaonstradas Atualmente, a permanéncia em torng dos

postos deve-se, principalmente, a ascala 5 vida nessas aldeias & vista como um sacrificin,

compensado pela esperan