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IMAGINAGCAO SOCIAL

Estd na moda associar a imaginacdo e a politica, o imaginario e o social. Estas
associagdes e os problemas que elas traduzem tem feito uma carreira rapida e brilhante, quer
nos discursos politicos e ideoldgicos, quer-nos das ciéncias humanas.

Qual é o partido que ndo se reclama hoje da imaginacdo politica e social
de que dé& provas? A imaginagdo prépria € exaltada, enquanto é denunciada a sua
auséncia ou a sua mediocridade nos adversarios. Os meios de comunicacdo de massa
contribuiram de maneira particular para a inflacdo destes termos. Ndo param de repetir
que é preciso imaginagdo social para controlar o futuro, para enfrentar problemas e
conflitos inéditos, para se adaptar ao “choque do futuro”, etc. Os actores politicos, em
especial os “chefes”, sdo julgados ndo sé pelas suas competéncias, mas também pela
imaginacdo politica e social que Ihes é atribuida ou recusada.

O discurso contestatorio do ano de 1968 é um exemplo flagrante desta deslocagao
da imaginagdo no campo discursivo. Lembramo-nos ainda das inscri¢des que ornavam as
paredes de Paris: “A imaginacdo no podem; “Sejamos realistas, exijamos o impossivel”.
Aquilo que chama a atencdo nestes slogans ndo é apenas um deslize seméntico, que nao
nos deve admirar se tivermos em conta a histéria desta palavra cuja polissemia é notoria.
A associacdo entre imaginacdo e poder continha algo de paradoxal, ou mesmo de
provocatorio, na medida em que um termo, cuja acepcao corrente designava uma faculdade
produtora de ilusdes, sonhos e simbolos, e que pertencia sobretudo ao dominio das artes,
irrompia agora num terreno reservado as coisas “sérias” e “reais”. Do mesmo passo, estes
slogans elevavam a prdpria imaginacado ao nivel de um simbolo. Em 1968, o termo
funciona como elemento importante de um dispositivo simbolico, através do qual um certo
movimento de massas procura dar-se a si proprio identidade e coeréncia, permitindo
reconhecer e designar as suas recusas bem como as suas expectativas. Mais
surpreendente é que as referencias a imaginacdo ocupem lugar tdo importante na mitologia
produzida pelos acontecimentos de Maio de 1968. Nos testemunhos e memorias, Maio de
68 ¢ frequentemente evocado como um tempo' de explosdo do imaginario, como a
irrupcdo da imaginacdo na praca publica. Pouco importa saber se Maio de 68 foi realmente
muito “imaginativo”: nas mentalidades, a mitologia que nasce a partir de determinado
acontecimento sobreleva em importancia o proprio acontecimento. A mitologia de Maio de
68, sobretudo quando vivida de modo nostélgico, amplifica ainda mais o simbolismo de que
a imaginacao foi carregada. Este simbolismo concentra numa totalidade a recordacéo de
ter vivido um sentimento de libertacdo relativamente a pesados constrangimentos
quotidianos,
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bem como as expectativas, muitas vezes latentes e imprecisas, de que essa ruptura se
perpetuasse em situacdo “normal, “ndo-imaginativa”.

Se nos virarmos para as ciéncias humanas, é facil verificar que a
imaginacédo, acompanhada pelos adjectivos “social” ou “colectiva”, ganhou também
terreno no respectivo campo discursivo e que o estudo dos imaginarios sociais se
tornou um tema na moda. As ciéncias humanas mostravam porém que, contrariamente
aos slogans que pediam “a imaginacdo ao poder”, esta sempre tinha estado no
poder. O paradoxo é apenas aparente. Os slogans exaltavam somente as fungdes
criadoras da imaginagdo e, ao investirem o termo com fungfes simbdlicas,
concentravam nele as aspiracfes a uma vida social diferente, outra. Os antropélogos e
os sociblogos, os historiadores e os psicélogos comecaram a reconhecer, sendo a
descobrir, as fungbes multiplas e complexas que competem ao imaginario na vida
colectiva e, em especial, no exercicio do poder. As ciéncias humanas punham
em destaque o facto de qualquer poder, designadamente o poder politico, se
rodear de representacdes colectivas. Para tal poder, o dominio do imaginario e do
simbdlico é umimportante lugar estratégico.

Contudo, ndo era possivel insistir nas maltiplas funges do imaginario na vida
social sem pbr em causa uma certa tradi¢do intelectual. Foi sobretudo na segunda
metade do século xix que se afirmaram correntes do pensamento que aceitavam
como evidencias afirmacGes do género: “Nao sdo as idéias que fazem a historia. A
histéria verdadeira e real dos homens esta para além das representagdes que estes tém
de si préprios e para além das suas crencas, mitos e ilus6es”. Tratava-se, pois,
de uma tendéncia cientista e “realista” que pretendia separar na trama
histérica,-nas acgdes e comportamentos dos agentes sociais, 0 “verdadeiro” e o “real”
daquilo que era “ilusério” e “quimérico”. A operagdo cientifica era assim
concebida como uma operacdo de “desvendamento” e de “desmistificagdo”.

Retrospectivamente, ha dois elementos préprios a esta abordagem que chamam
em especial a nossa atengdo. Em primeiro lugar, a confusdo entre a operagéo
cientifica propriamente dita e o objecto que ela inconscientemente constréi. E
certo que sé ha ciéncia daquilo que esta escondido e, neste sentido, toda a ciéncia é
“desvendante”. Todavia, na Optica cientista, a parte “escondida” do imaginario social
ndo se encontrava nas estruturas que o organizam, nem nos seus modos de
funcionamento especificos. Por detras dos imaginarios, procura-vam-se 0s agentes
sociais, por assim dizer, no seu estado de nudez, despojados das suas mascaras, das
suas roupagens, dos seus sonhos e representagdes, etc. Ora, a abordagem cientista ndo
observava realmente esses agentes sociais “desnudados”; era ela que o0s
construia. Existiriam eles, alias, fora da finalidade que se propunha a propria
abordagem cientista? E singular, também, que a tendéncia para reduzir o imaginario a
um real deformado se impusesse ao espirito numa época em que a producdo de
ideologias e mitos politicos modernos se tornava particularmente intensa, implicando
desse modo a renovacéo do imaginario colectivo tradicional, bem como os seus modos
de difusdo. A construcdo de objectos como o “homem real” e os “grupos sociais
verdadeiros”, isto €, despojados do seu imaginario, conjuga-va-se perfeitamente
com o sonho colectivo de uma sociedade e de uma historia finalmente
transparentes para 0s homens que as constituem. Esta conjuncao, que s6 a primeira
vista pode parecer paradoxal, é particularmente nitida no caso do marxismo, ao
qual teremos oportunidade de voltar adiante.
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Quanto mais ndo seja pela sua repeticdo, os lugares-comuns impoem-se como
outras tantas evidencias. A carreira recente dos termos que nos interessam aqui esta
sem ddvida ligada ao facto de terem sido postas em causa certas “evidencias * Sera que a
moda vai durar muito tempo? Tratar-se-& apenas de uma moda? E demasiado arriscado
avancar um prognostico. Qualquer moda é, por definicdo, um fendmeno passageiro.
Pode muito bem acontecer que a promogao simultanea da “imaginagao social” - isto é,
da palavra e das idéias muito diferentes que evoca em varios campos discursivos
resulte apenas de um concurso de circunstancias. E certo que ndo ha
impermeabilidade entre saber e mentalidades. Contudo, cada um dos dominios evolui
segundo o seu ritmo préprio, sendo cada um deles trabalhado pelas suas forcas e
tendéncias. Aquilo que constitui actualmente um lugar de encontro pode amanha
transformar-se numa encruzilhada de que partem caminhos divergentes. Mas também
pode acontecer que uma modalidade terminolgica corresponda a um indice revelador de
alteragdes profundas que se estdo a operar no campo do saber e/ou das mentalidades. A
histdria das palavras tem conhecido épocas em que elas sofrem viragens, mudando de
significados e deslocando-se da “periferia” para o “centro” de um campo
discursivo. Ndo esta pois excluido que seja este o caso da “imaginacao” e
do “imaginario”, no discurso actual das ciéncias humanas. Com efeito, é de sublinhar
que, naquele discurso, o “imaginario” se dissocia cada vez mais de significados
tradicionais, tais como ‘ilusério’ ou 'quimérico’. E também de assinalar que os termos
'imaginagdo’ e 'imaginario’' sejam cada vez mais utilizados fora do dominio a que
tradicionalmente o seu uso se limitava, como seja o das belas-artes.

Seja qual for o futuro prometido ao conjunto semantico da “imaginacdo”, a sua
historia recente revela uma problematica que se procura e define para 14 das flutuagdes
e ambiglidades seméanticas. O imaginario social é cada vez menos considerado
como uma espécie de ornamento de uma vida material considerada como a Unica
“real”. Em contrapartida, as ciéncias humanas tendem cada vez mais a considerar
que os sistemas de imaginarios sociais so sdo “irreais” quando, precisamente,
colocados entre aspas. E banal, por exemplo, verificar que o0s percursos
imaginados pelos agentes sociais para si proprios e para 0s seus adversarios so
raramente se cumprem. A posteriori, os proprios agentes ficam muitas vezes
surpreendidos com os resultados das suas accOes. Este desfasamento nada tira, porém,
as funcOes reais desses percursos imaginarios. Pelo contrario, apenas as pde em realce
(ndo discutire-mos aqui nem os limites nem as deficiéncias da previsdo: trata-se de outro
problema).

Em qualquer conflito social grave-uma guerra, uma revolugdo - ndo serdo
as imagens exaltantes e magnificentes dos objectivos a atingir e dos frutos da vitéria
procurada uma condicdo de possibilidade da prépria accdo das forcas em presenca?
Como é que se podem separar, neste tipo de conflitos, os agentes e 0s seus actos das
imagens que aqueles tém de si proprios e dos inimigos, sejam estes inimigos de classe,
religido, raga, nacionalidade, etc.? N&o sdo as ac¢Oes efectivamente guiadas por estas
representagdes; ndo modelam elas os comportamentos; ndo mobilizam elas as
energias; ndo legitimam elas as violéncias? Evoquemos sumariamente outro
exemplo. N&o serd que o imaginario colectivo intervém em qualquer exercicio do
poder e, designadamente, do poder politico? Exercer um poder simbélico ndo consiste
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meramente em acrescentar o ilusério a uma potencia “real”, mas sim em duplicar e reforcar
a dominacdo efetiva pela apropriagdo dos simbolos e garantir a obediéncia pela
conjugacdo das relacBes de sentido e poderio. Os bens simbdlicos, que qualquer
sociedade fabrica, nada tem de irrisério e ndo existem, efectivamente, em quantidade
ilimitada. Alguns deles sdo particularmente raros e preciosos. A prova disso é que
constituem o objecto de lutas e conflitos encarni¢ados e que qualquer poder impde
uma hierarquia entre eles, procurando monopolizar certas categorias de simbolos e
controlar as outras. Os dispositivos de repressdo que os poderes constituidos pdem
de pé, a fim de preservarem o lugar privilegiado que a si préprios se atribuem no
campo simbolico, provam, se necessario fosse, o caracter decerto imaginario, mas
de modo algum ilusério, dos bens assim protegidos, tais como os emblemas do
poder, 0s monumentos erigidos em sua gldria, o carisma do chefe, etc. Limitamo-
nos a lembrar alguns exemplos de uma problematica. Antes, porém, de a abordar de
modo mais sistematico, ndo é talvez indtil que nos interroguemos sobre a sua historia.

1. Elementos parauma histéria

Tratar-se-4 de uma problematica verdadeiramente nova ou, antes, da renovacgao
de problemas bastante antigos? A resposta ndo pode deixar de ser
matizada. Ao instalar-se, qualquer novo campo de pesquisas constitui, do mesmo
passo, a sua propria tradi¢do. A atencdo que hoje é dedicada a certos problemas e
fendmenos induz a busca, no passado, das observagdes, intuicdes e interrogacfes que
eles suscitaram anteriormente. A existéncia e as multiplas fungdes dos imaginarios
sociais ndo deixaram de ser observadas por todos aqueles que se interrogavam acerca
dos mecanismos e estruturas da vida social e, nomeadamente, por aqueles que
verificavam a intervencdo efetiva e eficaz das representacdes e simbolos nas
praticas colectivas, bem como na sua direc¢do e orientagdo. A historia destas
observacdes, intuicdes e eshocos de teoria esta ainda por fazer a partir de uma
releitura de textos muito diversos: filosofia e moral, retorica e antropologia,
etc. Com efeito, foi muitas vezes nos confins de discursos tradicionalmente isolados
uns dos outros que surgiram o0s problemas mais interessantes do nosso ponto de
vista. Releitura de textos, pois, mas também interpelagdes de um certo savoir faire
passado.

O savoir faire, a elaboragdo e aprendizagem das praticas e técnicas de
manejamento dos imaginarios sociais, tem prioridade sobre qualquer reflexdo tedrica.
Malinowski reconhece, em cada corpus de mitos, o equivalente a um verdadeiro
mapa social que representa e legitima eficazmente a formacéo existente, com o seu
sistema de distribuigdo do poder, dos privilégios, do prestigio e da propriedade [cf.
Malinowski 1936; Balandier 1976]. Ora, ao produzir um sistema de representacdes
gue simultaneamente traduz e legitima a sua ordem, qualquer sociedade instala também
“guardifes” do sistema que dispdem de uma certa técnica de manejo das
representacdes e simbolos. E certo que devemos ter cuidado ao aplicar um vocabulério
moderno as sociedades “primitivas”, designadamente as que ndo conhecem um poder
estatal. Nestes casos, tanto o imaginario social como as técnicas do seu uso sdo
produzidos espontaneamente, confundindo-se com 0s mitos e 0s ritos.
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Do mesmo modo, os guardides do imaginario social sdo, simultaneamente, guardiGes
do sagrado. A margem de liberdade e inovacéo na producgdo de todas as representagdes
colectivas, em especial na dos imaginarios sociais, é particularmente restrita. O
simbolismo da ordem social, da dominac&o e submisséo, das hierarquias e privilégios,
etc., é quantitativamente limitado, a0 mesmo tempo que se caracteriza por uma
fixidez notavel. Por fim, também as técnicas de manejo destes simbolos se
confundem com a pratica de ritos que reproduzem o fundo mitico, tratando-se tanto
de técnicas corporais como da arte e da lingua [cf., por exemplo, Mauss 1934; Heusch
1964]. S6 com a instalacdo do poder estatal, nomeadamente o poder centralizado,
e com a relativa autonomia a que acede o dominio politico, é que as técnicas de manejo
dos imaginarios sociais se desritualizam, ganhando em autonomia e
diferenciacdo. No decurso do longo caminho historico que conduz dos mitos com
implicagdes ideoldgicas as ideologias que escondiam uma parte dos mitos seculares,
formou-se progressivamente uma atitude instrumental e utilitaria perante os
imaginérios sociais. As situacdes conflituais entre poderes concorrentes estimulavam a
invencdo de novas técnicas de combate no dominio do imaginario. Por um lado,
estas visavam a constituicdo de uma imagem desvalorizada do adversério,
procurando em especial invalidar a sua legitimidade; por outro lado, exaltavam
através de representagdes engrandecedoras o poder cuja causa defendiam e para o
qual pretendiam obter o maior nimero de ades@es (assim sucedeu, por exemplo, no
conflito entre a realeza e o papado [cf. Bloch 1924; Lagarde 1934]). A Inven¢do de
novas técnicas, bem como o seu refinamento e diferenciacdo, implicavam a
passagem de um simples manejo dos imaginarios sociais a sua manipulagéo cada vez
mais sofisticada e especializada. A partir desse momento, a histéria do savoir-faire no
dominio dos imaginarios sociais confunde-se em grande parte com a histéria da
propaganda, isto é, a evolugdo das suas técnicas e instituicbes, a formagdo do seu
pessoal, etc., campo este que continua ainda mal estudado [cf. Ellul 1967]. O
desabrochar das técnicas de propaganda nos tempos modernos e a importancia cada vez
maior que esta ganhava no conjunto da vida publica estimularam consideravelmente a
reflexdo tedrica e sistematica. Todavia, s6 no decurso do Gltimo meio século é que o
savoir faire e as técnicas mais ou menos artesanais da propaganda acederam ao nivel da
“cientificidade”, problema ao qual teremos oportunidade de voltar mais adiante.

Evoguemos, antes disso, alguns pontos de referencia que marcam as rupturas mais
significativas na histéria dos discursos de algum modo “sistematizados” sobre o
imaginario social [cf. Ansart 1977].

Platdo e Aristoteles traduzem, cada um a sua maneira, a experiéncia,
adquirida na polir ateniense, de um universo de debates, de inversdes de atitude
provocadas pelo poder do verbo e pela sua capacidade de influenciar as decisdes e
praticas colectivas. Com o advento da democracia, a assembléia deixa de ser um lugar
onde se exercem os ritos e onde sdo reproduzidos os mitos, para se tornar num
lugar de deliberagdo e confronto de rivais que visam tanto o poder efectivo como 0
controlo dos simbolos. Platdo, se bem que denunciando estas novas formas de vida
colectiva, pde em realce as fungbes dos imaginarios sociais veiculados pelo mito.
Este Gltimo, embora ndo seja mais do que uma ilusdo, assegura a coesdo social ao
legitimar em especial as hierarquias sociais rigorosamente definidas. Quanto a
Aristoteles, passa sistematicamente em revista as técnicas de argumentagdo e
persuasdo
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(Retdrica), realcando a influencia exercida pelo discurso sobre as “almas” e,
nomeadamente, sobre a imaginacdo e os juizos de valor [cf. Finley 1965].

Magquiavel [1513; 1513-19], conquanto inspirando-se na tradicdo antiga,
retoma amplamente a experiéncia da propaganda real contra o poder eclesiastico
(especialmente o dos legistas) e dai elabora a sua teoria. A famosa frase:
“Governar ¢é fazer crer” pde em destaque as relagdes intimas entre o poder e o
imaginario, a0 mesmo tempo que resume uma atitude técnico-instrumental
perante as crencas e o0 seu simbolismo, em especial perante a religido.
Encontramos em Maquiavel toda uma teoria das aparéncias de que o poder se
rodeia e que correspondem a outros tantos instrumentos de dominagao simbolica. As
“aparéncias” fixam as esperangas do povo no Principe, permitindo mobilizar e
aumentar a energia daquele, fazer medo aos adversarios, etc. O Principe,
rodeando-se dos sinais do seu proprio prestigio e manipulando habilmente toda a
espécie de ilusbes (simbolos, festas, etc), pode desviar em seu proveito as
crencas religiosas e impor aos seus sUbditos o dispositivo simbélico de que
retira o prestigio da sua propria imagem.

Quando as antigas legitimidades foram postas em causa e dessacralizadas no
século xvin, criou-se a necessidade de pensar e imaginar novos objectivos
legitimos, assim como os meios de os inculcar nas mentalidades. A atitude

técnico-instrumental perante os imaginarios sociais alimentava-se muito da critica
racionalista contra a Igreja. Esta apenas teria conseguido implantar os “preconceitos”
e 0 “fanatismo” nos espiritos gracas a fraude e a manipulacdo particularmente
habil das palavras, signos, cerim6nias, etc. Esta critica aplicava-se
também, e cada vez mais, ao poder monarquico absoluto, bem como ao
universo simbélico que o rodeava. Simultaneamente, o pensamento politico
e social das Luzes interrogava-se acerca do problema mais geral do papel do
imaginario na vida colectiva. A atitude técnico-instrumental prolonga-se através
de teorias que concebem o imaginario como um artificio arbitrariamente
fabricado e manipulavel até ao infinito. Dai a idéia de colocar o imaginario ao
servico da razdo manipuladora. Dai, também, a idéia de dar batalha aos
“preconceitos” e ao “despotismo” no terreno que eles haviam a¢ambarcado. Pensa-
se entdo em fabricar um contra-imaginario, arma de combate, mas também
instrumento de educacdo destinado a inculcar no espirito do povo novos valores e
novos modelos formadores. E assim, por exemplo, que Rousseau [1762]
procede a uma reflexdo sistematica sobre a “linguagem dos signos”, que
“falariam mostrando” e que teriam, deste modo, uma influencia muito especial sobre a
imaginacdo. Ora, é proprio desta Gltima transportar o homem para fora de si
préprio. Nenhuma relacdo social e, por maioria de razdo, nenhuma instituicdo
politica sédo possiveis sem que o homem prolongue a sua existéncia através das
imagens que tem de si proprio e de outrem. O principio que leva 0 homem a agir é o
“coragdo”, sdo as suas paixdes e 0s seus desejos. A imaginacdo é a faculdade
especifica em cujo lume as paixdes se acendem, sendo a ela, precisamente,
que se dirige a linguagem “enérgica” dos simbolos e dos emblemas. Rousseau esboga
uma teoria da utilizacdo desta linguagem no ambito de um sistema de educagdo
publica cuja pedra angular é constituida pelos ritos e pelas festas civicas. E desse modo
que se propde instalar, no coracdo da vida colectiva, um imaginario especificamente
politico, que traduziria os principios legitimadores do poder justo do povo soberano e
dos modelos formadores do cidadéo virtuoso [cf. Baczko 1964].
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Durante a Revolugdo Francesa, o combate pelo dominio simbdlico traduziu-se,
entre outros factos, pela batalha encarnicada contra os simbolos do Ancien Régime.
Um ensaio de teorizacdo acompanhou essas praticas as quais voltaremos adiante.
Mirabeau foi um dos primeiros, com a sua habitual intuicdo politica, a captar a
novidade do problema, concebendo o objectivo segundo uma férmula que chama a
atencdo pela sua inovagdo. Apoiando-se em toda uma antropologia politica e
filosofica, ele exige que o novo poder “se apodere da imaginacdo”. O homem,
na sua qualidade de ser sensivel, € muito menos guiado por principios generosos
do que por “objectos imponentes, imagens chamativas, grandes espectaculos,
emocdes fortes”. Sendo esta “nova consideracdo” rigorosamente aplicavel aos
individuos, é - 0 ainda mais “as nagdes encaradas no seu conjunto”. Assim, o poder
deve apoderar-se do controlo dos meios que formam e guiam a imaginacdo
colectiva. A fim de impregnar as mentalidades com novos valores e fortalecer a
sua legitimidade, o poder tem designadamente de institucionalizar um simbolismo
e um ritual novos [Mirabeau 1791]. As experiéncias revolucionarias
encontram os seus prolongamentos, por um lado, nas técnicas da propaganda
napolednica e, por outro, nas reflexdes dos idedlogos (Destutt de Tracy, Cabanis),
que se propdem explorar sistematicamente o universo simbolico e pér em
evidencia as “leis” que o regem.

A primeira metade do século xix abunda em idéias e sugestdes sobre a
imaginacdo em geral e as suas func¢des sociais em particular. A
reformulacdo da probleméatica impunha-se sob o impacto dos factos
revolucionarios e da mitologia colectiva que aqueles haviam produzido, bem como
da evidenciacdo da luta entre as classes sociais, cuja presenca se faz sentir nos
grandes enfrentamentos politicos, e ainda sob o impacto da producéo acelerada de
ideologias que caracteriza o periodo em questdo. As idéias e as praticas orientam-se
nas direc¢Oes mais diversas, sendo opostas, contribuindo em conjunto para alargar
0 campo das interrogacOes e das reflexGes. Podemos extrair algumas tendéncias
gerais, correndo naturalmente os riscos inevitaveis de uma esquematizacdo
excessiva.

Nos conflitos sociais e politicos da época, uma responsabilidade cada vez maior
vem a caber a intervencdo activa de grandes formagdes ideol6gicas modernas
(liberalismo, democracia, socialismo, etc.). O préprio termo 'ideologia’, de origem
recentissima, adquire o seu sentido contemporaneo por volta de 1850. Os debates
ideoldgicos, incidindo designadamente sobre a legitimidade da ordem social
estabelecida, a qual se opdem outras ordens possiveis e imaginaveis, pdem em
destaque as relagdes tdo intimas quanto complexas que ligam os imaginarios
aos interesses e reivindicagdes de grupos sociais antagonistas. O desabrochar
das utopias de tendéncia socialista (o saint-simonismo, o fourierismo, o
proudhonismo) levanta o problema das relagdes entre a aparicdo de uma nova classe
e a producdo de imaginarios colectivos. Os novos sonhos sociais séo
considerados, por uns, como outras tantas antecipacdes do futuro, inscritas
numa evolucdo historica inexoravel, e por outros, em contrapartida, como
quimeras particularmente perigosas para a ordem social devido a sua incontestavel
forca de seducdo. Uma e outra Optica coincidem, contudo, quanto a valorizagdo do
peso do imaginario sobre as praticas colectivas. Os sistemas utopicos oferecem,
alids, prolongamentos, por vezes paradoxais e surpreendentes, a atitude técnico-
instrumental perante a imaginacdo social. HA quem pense, como Fourier
por exemplo, em
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instalar nas cidades ideais dispositivos simbdélicos complexos e requintados, aos
quais competiria um papel essencial na formacdo do homem novo. Mas esta
mesma atitude inscreve-se também num campo intelectual e epistemoldgico
renovado em que a imaginac¢édo é valorizada.

Os romantismos, na esteira da obra de Kant, exaltam o poder criador da
imaginacéo e, a partir dai, a autonomia do universo dos signos e simbolos que
ela produz. Para alguns deles, a criagdo imaginaria s6 encontra um terreno de
exercicio privilegiado na poesia e nas belas-artes; para outros, porém, ela
impregna com a sua actividade toda a vida colectiva e, em especial, a politica.
Assim, a historiografia romantica explora as imagens colectivas do passado,
interroga-se acerca das suas origens e fungfes, procurando faze-las “reviver”
como parte integrante da sociedade medieval. No ambito dessa producéo
historiografica, a obra de Michelet goza de um lugar absolutamente
excepcional pelos horizontes que abre. Michelet pde em destaque a producdo
continua, ao longo de uma histéria milenar, do imaginario pelo povo. Define
0 imaginario como sendo o lugar de expressdo das expectativas e aspiragdes
populares latentes, mas também como o lugar de lutas e conflitos entre o
povo dominado e as forcas que o oprimem. Na sua Histoire de la Revélution
[1847-53], Michelet sublinha com uma mestria e uma intuicdo inigualaveis as
dimensbes simbolicas do facto revolucionario, bem como o peso do imaginario
sobre o politico e o social. Fazer a revolugdo implica necessariamente abrir-
se ao imaginario que ela produz, partilhar os mitos e as esperancas que dela
brotam, vive-la como um momento Unico em que “tudo se torna possivel”.

Numa perspectiva metodolégica completamente diferente, que se demarca
dos romantismos, Tocqueville [1835-40; 1856] mostra como a queda do Ancien
Régime foi preparada pela elaboracdo de uma utopia colectiva: a visdo de uma
sociedade imaginaria onde tudo parece simples, coordenado e eqtitativo. Por
outro lado, Tocqueville interroga-se sobre as consequéncias do nivelamento da
imaginacdo que inevitavelmente implicariam as rela¢des sociais e morais préprias
a democracia igualitaria.

Lembremos, finalmente, que os grandes sistemas filos6ficos marcados por
um certo historicismo procuram integrar o imaginario nas suas sinteses
especulativas sobre a histéria. Assim, a filosofia hegeliana esforca-se por
demonstrar essa sucessdo necessaria de “falsas consciéncias” através da qual se
realizaria a marcha da Razdo ao longo da histéria. No sistema de
representacdes produzido por cada época e no qual esta encontra a sua unidade,
o0 “verdadeiro” e o “ilusério” ndo estdo isolados um do outro, mas pelo contrario
unidos num todo, por meio de um complexo jogo dialéctico. E nas ilusdes
gue uma época alimenta a respeito de si propria que ela manifesta e esconde,
ao mesmo tempo, a sua “verdade”, bem como o lugar que lhe cabe na “légica da
historia”.

Contra a corrente das idéias que valorizavam a autonomia, sendo a
criatividade, do imaginario, comecam a afirmar-se cada vez mais, sobretudo na
segunda metade do século XIX-na psicologia, sociologia e antropologia-, as

tendéncias positivistas e cientistas que ja acima evocamos. Abordar
cientificamente o imaginario corresponde, segundo estas Gltimas tendéncias,
a apreendé-lo como epifendémeno do real e a opb-lo rigorosamente aos
conhecimentos e ao saber. Cabe as ciéncias positivas explorar, por um lado,
as faculdades e mecanismos psicoléaicos aue provocam a deformacéo do real
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mediante a producéo das ilusdes; e por outro lado, descobrir os determinismos sécio-
culturais através de cujo jogo os homens confundem o real e o imaginario nos seus
mitos e preconceitos, crencas e praticas. O evolucionismo impregnado de
eurocentrismo incitava a situar as épocas e 0s povos, onde tais confusdes
sobrelevam 0s conhecimentos positivos, nos estadios menos “civilizados” da
evolucdo humana. O impacto dos imaginarios sobre os comportamentos dos
agentes sociais explicar-se-ia apenas pela auséncia ou insuficiéncia dos seus
conhecimentos positivos.

A obra de Marx, conquanto alimentando-se das idéias que proliferam em
meados do século xix, marca um dos momentos mais significativos no estudo dos
imaginarios sociais. A contribuicdo de Marx resume-se, sumaria-mente exposta, a
dois pontos: a elaboracdo de um esquema global de interpretacéo dos imaginarios
sociais a partir da analise das ideologias; o estudo dos casos concretos que, embora
aplicando aquele esquema, o tornam mais matizado e maledvel. N&o é necessario
expor aqui esse esquema global, que corresponde, no fundo, ao do materialismo
histdrico. Bastar-nos-a lembrar que, para Marx, a ideologia, em sentido lato (embora
Marx chegue a hesitar sobre a definicdo desse termo ao qual conferiu o seu
significado moderno), engloba as representacdes que uma classe social da de si
propria, das suas relagGes com as classes suas antagonistas e da estrutura global da
sociedade. E através das suas representacdes ideoldgicas que uma classe exprime as
suas aspiracgles, justifica moral e juridicamente os seus objectivos, concebe o
passado e imagina o futuro. A luta das classes passa necessariamente pelo campo
ideologico. Em cada formacdo social, as representacOes ideoldgicas da classe
dominante constituem, também, a ideologia dominante, no sentido em que
esta é veiculada e imposta por instituicGes tais como o Estado, a Igreja, 0 ensino,
etc. A classe dominada s6 pode opor-se a classe dominante produzindo a sua
propria ideologia, elemento indispensavel da sua tomada de consciéncia. A ideologia
assume, assim, uma dupla fungdo: por um lado, exprime e traduz a situacdo e os
interesses de uma classe, mas, por outro lado, isso s6 pode fazer-se deformando e
ocultando as relacBes reais entre as classes e, nomeadamente, as relagdes de
producdo, que constituem, precisa-mente, o objecto da luta de classes. Factor real
dos conflitos sociais, a ideologia ndo opera sendo através do irreal, que sdo as
representagbes que ela faz intervir. As estruturas e as fungdes das ideologias
mudam consoante o contexto historico em que se inscrevem. E assim que a burguesia,
na sua fase ascendente, se serve da ideologia para denunciar a ordem feudal, revelar o
caracter de classe do Estado feudal, atacar a sociedade que dele deriva e o seu
sistema de valores, etc. Uma vez chegada ao poder, a ideologia da burguesia
dissimula as relacdes de dominacdo e de exploracdo capitalista,
apresentando o Estado burgués como a expressdo do interesse geral e a
propriedade privada dos meios de produgcdo como fundamento e simbolo,
simultaneamente, da justica, igualdade, etc. Assim, cada classe social é, a0 mesmo
tempo, produtora e prisioneira da sua ideologia. Esta impoe-se necessariamente
como esquema interpretativo global das realidades sociais. O advento da classe
operaria assinala uma ruptura na histéria das ideologias. A tomada de consciéncia, por
parte da classe operdria, implica ndo s6 um combate contra a forca da ideologia
burguesa, mas também, e sobretudo, a desmontagem de todo e qualquer
dispositivo ideoldgico, bem como dos seus modos de produgdo e
funcionamento. Devido ao seu lugar nas rela¢fes de producgdo capita-
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listas e a sua missdo historica, que consiste na supressdo dos fundamentos
econdémicos da exploracdo do homem pelo homem e, a partir dai, de qualquer
sociedade dividida em classes, o proletariado ndo precisa de alimentar “ilusdes” a
respeito de si prdprio, nem de camuflar ou embelezar os seus interesses e
objectivos. O seu combate prenuncia a libertagcdo de qualquer controlo ideoldgico.
Para Marx, a sua propria teoria, ao traduzir os interesses do proletariado e ao
combater a ideologia burguesa, ndo era ela propria uma ideologia, mas justamente
uma critica das ideologias. Ao mesmo tempo, esta teoria transformava em ciéncia
aquilo que ndo passava de utopia, isto é, os sonhos socialistas que apenas
exprimiam de modo ideoldgico as aspiracdes do proletariado.

Marx aplica o seu esquema global a andlise de casos concretos. O esquema
ganha entdo em riqueza e maleabilidade, mas, a0 mesmo tempo, estas analises
evidenciam as ambigiidades e os escolhos da teoria marxista das representacdes
colectivas. Por um lado, Marx considera estas representacfes, e as ideologias em
especial, como parte integrante das préaticas colectivas; por outro lado, porém, ao
referir-se ao jogo das relagbes entre infra-estrutura e super-estrutura, atribui-lhes
apenas um estatuto de irrealidade, isto é, de reflexos que deformam a realidade
Gltima, essa “Ultima instancia” que séo as relagdes socio-econdmicas. Por um lado,
Marx demonstra que qualquer grupo social fabrica imagens que exaltam o seu papel
histérico e a sua posi¢do social, ndo se definindo sendo através dessas
representacdes; mas, por outro lado, Marx faz- intervir a imagem do proletariado,
classe perfeitamente transparente para si propria, e interpreta essa representacao
como uma nao-imagem, isto é, como a simples verificacdo de um estado de coisas.
Contentar-nos-emos em lembrar dois exemplos classicos destas analises de Marx.
Em O Capital [1867], Marx mostra de que modo as relagbes mercantis
generalizadas implicam, necessariamente, a produgdo de um sistema de
representacfes colectivas dessas mesmas relagdes: o “feiticismo da mercadoria”. As
pessoas que trocam as mercadorias s6 podem percepcionar-se através dos bens
trocados, representando-as como outros tantos seres animados que se trocam entre
si. Do mesmo modo, o ouro é “feiticizado” como simbolo globalizante do valor de
troca. Contrariamente, portanto, aquilo que o esquematismo da relagdo entre infra e
super-estrutura sugeria, os simbolos e as representacdes colectivas nao se limitam a
sobrepor-se a pratica econdémica, mas intervem directamente nessa pratica da qual
sdo parte integrante, sendo mesmo condicdo de possibilidade. No ensaio Dezoito de
Brumario de Luis Napoledo [1852], Marx examina as funcdes das méascaras e das
roupagens envergadas pelos actores sociais durante as crises revolucionarias,
designadamente as funcdes do “habito romano” de que os revolucionarios se
serviram para magnificar as suas lutas e exaltar os seus objectivos reais durante a
Revolugdo Francesa. Embora ponham em destaque o papel do imaginario, estas
analises classicas hesitam entre duas tendéncias. Por um lado, Marx demonstra que
estas imagens exaltantes e engrandecedoras sdo inseparaveis dos actores sociais e
dos seus comportamentos. Se o0s revoluciondrios “burgueses” e “pequeno-
burgueses” eram constantemente surpreendidos pelos resultados das suas accdes,
isso devia-se a eles s6 serem capazes de apreender os seus objectivos “reais”
através do imaginario que os guiava. Por outro lado, a critica de Marx pretende-se
desmistificante, procurando identificar, por detrds das mascaras e disfarces, 0s
actores, por assim dizer
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desnudados, que personificam os interesses da burguesia. As hesitagdes dez analises
contrapde-se a idéia, que Marx elabora, da revolucéo proletaria. A classe operaria ndo
se “disfarcard” na revolucdo que pretende levar a cabo; ndo dissimulara de modo
algum a si propria os seus objectivos. O proletariado revolucionario néo precisa de
passar pelo imaginario e pelo ilusério, pois percepciona as suas tarefas tal como elas sdo
“objectivamente” determinadas pela histéria. A utopia do proletariado, classe
transparente para si propria, constitui um todo com a imagem da sociedade socialista
vindoura, sem classes nem Estado e assinalando o termo da preponderancia dos
mitos e das ideologias.

Insistimos durante algum tempo sobre a obra de Marx, pois ela é exemplar
quanto ao seu impacto na instituicdo e estruturacdo de um pode-roso sistema de
imaginarios sociais cuja importancia historica é indtil sublinhar. Evoquemos agora
mais sucintamente duas outras contribui¢des fundamentais para a elaboracdo do
campo de investigacdo sobre a imaginacdo social, a saber, as de Emile Durkheim e de
Max Weber. E desnecessario insistir nas pronunciadas oposicoes metodoldgicas entre
0s trés autores. Isso ndo exclui, no entanto, a fecunda complementaridade das
interrogacoes e hipoteses que as suas obras colocam. Marx sublinha as origens dos
imaginarios sociais, designadamente as ideologias, bem como as funcdes que
desempenham nos grandes conflitos sociais. Durkheim pde em relevo a correlagdo
entre as estruturas sociais e 0s sistemas de representacdes colectivas, ao examinar o
modo como estas fornecem uma instancia que assegura 0 consenso sendo a coesdo
social. Quanto a Max Weber, coloca o problema das fungdes que competem ao
imaginario na producdo do sentido que os actores sociais atribuem necessariamente
as suas accgoes [cf. Ansart 1977, pp. 64 ss.].

Durkheim bem como Marcel Mauss (que desenvolveu de forma particularmente
fecunda e original as idéias do seu mestre) esforcam-se por clarificar a subordinacdo
do psicoldgico ao socioldgico. A fim de que uma sociedade exista e se mantenha,
assegurando um minimo de coesdo, é preciso que 0s agentes sociais acreditem na
superioridade do facto social sobre o facto individual, que se dotem de uma
“consciéncia colectiva”, isto é, um fundo de crencas comuns que exprima o
sentimento da existéncia da colectividade. Ora, s6 é possivel comungar ou
comunicar entre os homens através de simbolos exteriores aos estados mentais
individuais, através de signos posteriormente concebidos como realidades. Um dos
caracteres fundamentais do facto social é, precisamente, o seu aspecto simbolico. Na
maioria das representag@es colectivas, ndo se trata da representacdo Unica de uma coisa
Unica, mas sim de uma representacdo escolhida mais ou menos arbitrariamente a
fim de significar outras e de exercer um comando sobre as praticas. Freqiientemente,
0s comportamentos sociais ndo se dirigem tanto as coisas em si, mas aos simbolos
dessas coisas. As representacdes colectivas exprimem sempre, num grau qualquer, um
estado do grupo social, traduzem a sua estrutura actual e a maneira como ele reage
frente a tal ou tal acontece-mento, a tal ou tal perigo externo ou violéncia interna.
Existe uma relagdo intima e fatal entre o comportamento e a representagéo
colectiva [cf. Mauss 1927, ed. 1966 pp. 210-11]. E assim que o facto religioso
constitui uma expressao simbdlica do facto social. Através dos deuses que os homens
criam, estes ddo corpo a consciéncia de pertencerem a um todo comunitario,
enquanto as representagdes colectivas reconstituem e perpetuam as crengas
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necessarias ao consenso social. Qualquer sociedade é capaz de se erigir em deus ou de
criar deuses, isto &, produzir representacdes carregadas de sagrado. Na época moderna,
as crengas e expectativas propriamente politicas sofrem transformagdes simbdlicas
analogas. A Revolucdo Francesa, em particular, constitui um exemplo notavel da
instalagdo de um novo imaginario social que, através dos seus simbolos, cultos e
ritos, simultaneamente traduz e guia o fervor colectivo, a0 mesmo tempo que
consolida o0 novo consenso estabelecido com base numa nova organizagao social. (As
sugestdes de Durkheim foram retomadas por Mathiez [1904] nos seus estudos
sobre o simbolismo e os cultos revolucionarios, questdes estas as quais teremos
oportunidade de voltar mais a frente).

Os principios metodologicos de Max Weber [cf., em particular, 1904-905] e as
suas aplicagdes ao estudo de casos especificos sugerem outras abordagens dos
imaginarios colectivos. A estrutura inteligivel de toda a actividade
humana provém do facto de os agentes sociais visarem um sentido nasua
conduta, regulando os seus comportamentos reciprocos em fungéo desse. O social
produz-se através de uma rede de sentidos, de marcos de referencia simbdlicos por
meio dos quais 0s homens comunicam, se dotam de uma identidade colectiva e
designam as suas relagbes com as instituicdes politicas, etc. A vida social é
produtora de valores e normas e, a0 mesmo tempo, de sistemas de representacdes
que as fixam e traduzem. Assim se define um cddigo colectivo segundo o qual se
exprimem as necessidades e as expectativas, as esperancas e as angustias dos
agentes sociais. Por outras palavras, as relagdes sociais nunca se reduzem aos seus
componentes fisicos e materiais. Do mesmo modo, as relacfes politicas, enquanto
dominagdo dos homens por outros homens, ndo se reduzem a simples relagdes de
forca e de poderio. Os trés tipos de dominagéo politica enunciados por Weber, a
saber, a dominacdo tradicional, a carismatica e a burocrética, exercem-se através de
diferentes sistemas de representagdes colectivas nos quais se fundamenta a
legitimidade dos respectivos poderes. Do mesmo passo, estes sistemas regulam e
orientam eficazmente as atitudes e comportamentos de obediéncia, a0 mesmo
tempo que motivam os dominados no sentido de obedecerem ao poder. O peso
das representacfes e dos simbolos varia de um tipo de poder para o outro. Por
exemplo, esse peso é particularmente importante no exercicio do poder
carismatico. O sistema simbdlico instalado pelos agentes sociais da lugar,
frequentemente, a consequiéncias imprevistas pelos criadores de tal simbolismo. O
estudo das relacGes entre a ética protestante e o espirito do capitalismo mostra,
por exemplo, como um sistema de representacdes religiosas, que define as
condi¢Bes de salvacdo da alma, leva 0s actores sociais a comportarem-se
segundo novas exigéncias solidarias com as estruturas econdmicas capitalistas. A
compreensdo das estruturas inteligiveis das actividades sociais passa, Ppois,
necessariamente, pela reconstrugdo do sistema de representacdes que ai intervém,
bem como pela andlise das suas combinagdes e funcionamento.

As idéias de Marx, Durkheim e Weber definem aquilo a que podemos dar o
nome de campo classico das pesquisas sobre os imaginarios sociais. Os
contributos recentes ndo se limitaram a alarga-lo, tendo alterado esse campo de
modo mais ou menos profundo. A psicanalise p6s em evidencia que a
imaginacdo ndo é uma “faculdade”, nem um poder psicolégico autonomo, mas
sim uma actividade global do sujeito para organizar um mundo ajustado
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as suas necessidades e aos seus conflitos. No dominio social, as producdes
imaginarias, em particular os mitos, constituem outras tantas respostas dadas pelas
sociedades aos seus desequilibrios, as tensdes no interior das estruturas sociais e as
eventuais ameacgas de violéncia. A antropologia estrutural p6s em destaque o facto
de qualquer cultura poder ser considerada um conjunto de sistemas simbolicos e de
todos estes sistemas procurarem exprimir certos aspectos da realidade fisica e da
realidade social; e, mais ainda, as relacdes que estes dois tipos de realidades mantém
entre si, bem como aquelas que os sistemas simbolicos tecem entre eles. A
antropologia politica sublinhou as rela¢fes entre sentido e poderio, entre sistemas
simbolicos e estruturas de dominacao. A historia das mentalidades, na esteira da escola
dos “Annales”, pos em relevo a longa duracdo em que a imaginagao social opera, assim
como o peso da inércia dos imagindrios nos comporta-mentos econémicos,
demograficos, etc., bem como a especificidade dos periodos “quentes” em que a
producdo dos imaginarios se acelera e intensifica. Last but not least, as pesquisas
sobre a propaganda mostraram 0s meios técnicos e cientificos de que as sociedades
contemporaneas dispdem no dominio da producdo e manipulagdo dos
imaginarios sociais. Os poderes que conseguem garantir o controlo, sendo o
monopolio, destes meios apropriam-se assim de uma arma tanto mais temivel
guanto mais sofisticada. E dificil sobrestimar as possibilidades que se abrem, deste
modo, as iniciativas de tipo totalitdrio que visam anular os valores e modelos
formadores diferentes daqueles que o Estado deseja, bem como condicionar
e manipular as massas, bloqueando a producéo e renovacdo espontaneas dos
imaginarios sociais.

2. Marcos para um campo de pesquisas

Rapido como foi, este sobrevdo da historia da problematica tinha por objectivo,
entre outros, fazer ressaltar a complexidade dos problemas que se colocam ao
estudo da imaginacdo social, o seu caracter necessariamente pluridisciplinar e a
diversidade das abordagens e tendéncias metodol6gicas que ai se cruzam e
contrapdem. A auséncia de uma teoria do imaginario social ndo pode, portanto,
deixar de nos surpreender. As pesquisas partem em diferentes direccfes. E mais
facil verificar a complementaridade das questdes que as orientam do que integrar
num conjunto coerente as respostas hipotéticas avancadas. O ecletismo que
caracteriza este dominio €, talvez, revelador do estado actual das ciéncias
humanas. E certo que ndo faltam os fundadores de capelas e os pretendentes ao
titulo de legitimo herdeiro de tal ou tal linha de pensamento. Contudo, o0s
“marxistas” de hoje passaram ja pela leitura de Weber e os “freudianos”
trabalharam as obras estruturalistas. A época das ortodoxias parece, pois,
ultrapassada; vivemos, muito feliz-mente, na época das heresias ecléticas. Contentar
nos erros portanto, nesta parte da nossa exposicdo, em colocar alguns marcos que
balizam o actual campo de pesquisas. A apresentacdo de algumas investigagdes
concretas - case-studies- tem por objectivo completar o caracter- fatalmente lacunar
e demasiado abstracto desta parte da exposicao.

Comecemos pela terminologia e, designadamente, pelas palavras-chave:
'imaginagdo’, 'imaginario’. Devido, quanto mais nao fosse, ao seu passado remoto,
estes dois termos estdo marcados por uma polissemia notéria, sendo
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inevitavel. Remetem, com efeito, para um dado fundamental da condigéo
humana, e é por isso que a sua defini¢cdo nunca pode ser considerada adquirida.
Cada geracdo traz consigo uma certa definicdo do homem, simultaneamente
descritiva e normativa, a0 mesmo tempo que se dota, a partir dela, de uma
determinada idéia da imaginacdo, daquilo que ela é ou daquilo que deveria
ser [para a historia destes conceitos, cf. Starobinski 1970]. O adjectivo “social”
poucas precisdes acrescenta. Com efeito, designa um duplo fendmeno. Por um lado,
trata-se da orientacdo da actividade imaginativa em direc¢cdo ao social, isto é, a
producdo de representacBes da “ordem social”, dos actores sociais e das suas relagées
reciprocas (hierarquia, dominacdo, obediéncia, conflito, etc), bem como das
instituicBes sociais, em particular as que dizem respeito ao exercicio do poder,
as imagens do “chefe”, etc. Por outro lado, 0 mesmo adjectivo designa a
participacdo da actividade imaginativa individual num fendmeno colectivo. Com
efeito, todas as épocas tem as suas modalidades especificas de imaginar,
reproduzir e renovar o imaginario, assim como possuem modalidades especificas
de acreditar, sentir e pensar. Seria talvez mais operatério eliminar os termos
ambiguos 'imaginacdo’ e 'imaginario’, que projectam atras de si a sombra da sua
longa histéria. Todavia, eles estdo demasiado enraizados na nossa tradi¢do
lingliistica e intelectual para que ndo ressurjam na primeira oportunidade,
carregados de novo com conotacdes diferentes.

Conservando, a falta de melhor, estes termos, devemos insistir no facto de
0s estudos sobre a imaginacdo social, contrariamente a uma orientacao
tradicional, ndo se proporem fixar uma “faculdade” ou um “poder” psicolégico
auténomo. Trata-se, sim, de um aspecto da vida social, da actividade global
dos agentes sociais, cujas particularidades se manifestam na diversidade dos
seus produtos. Os imaginarios sociais constituem outros tantos pontos de
referencia no vasto sistema simbélico que qualquer colectividade produz e através
da qual, como disse Mauss, ela se percepciona, divide e elabora os seus proprios
objectivos. E assim que, através dos seus imaginarios sociais, uma colectividade
designa a sua identidade; elabora uma certa representacdo de si; estabelece a
distribuicdo dos papéis e das posicBes sociais; exprime e impde crencas
comuns; constr6i uma espécie de codigo de “bom comportamento”,
designadamente através da instalagdo de modelos formadores tais como o do
“chefe”, o “bom sdbdito”, o “guerreiro corajoso”, etc. Assim é produzida, em
especial, uma representacdo global e totalizante da sociedade como uma
“ordem” em que cada elemento encontra o seu “lugar”, a sua identidade e a sua
razdo de ser [cf. Ansart 1974, p. 14]. Porém, designar a identidade colectiva
corresponde, do mesmo passo, a delimitar o seu “territorio” e as suas rela¢des
com o meio ambiente e, designadamente, com os “outros”; e corresponde ainda a
formar as imagens dos inimigos e dos amigos, rivais e aliados, etc. O
imaginario social elaborado e consolidado por uma colectividade é uma das
respostas que esta dd aos seus conflitos, divisGes e violéncias reais ou
potenciais. Todas as colectividades tem os seus modos de funcionamento
especificos a este tipo de representagdes. Nomeadamente, elaboram os meios da
sua difusdo e formam os seus guardides e gestores, em suma, 0 Seu
“pessoal”.

O imaginério social é, deste modo, uma das forgas reguladoras da vida
colectiva. As referencias simbélicas ndo se limitam a indicar os individuos que
pertencem a mesma sociedade, mas definem também de forma mais ou
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menos precisa 0s meios inteligiveis das suas relagdes com ela, com as divisoes
internas e as instituicdes sociais, etc. [cf. Gauchet 1977]. O imaginario social é,
pois, uma peca efetiva e eficaz do dispositivo de controlo da vida colectiva e, em
especial, do exercicio da autoridade e do poder. Ao mesmo tempo, ele torna-se o
lugar e o objecto dos conflitos sociais.

Com efeito, € no proprio centro do imaginario social que se encontra o
problema do poder legitimo, ou melhor, para ser mais exacto, o problema da
legitimagdo do poder. Qualquer sociedade precisa de imaginar e inventar a
legitimidade que atribui ao poder. Por outras palavras, o poder tem necessariamente
de enfrentar o seu arbitrario e controla-lo reivindicando uma legitimidade.
Efectivamente, nenhuma cultura e, por conseguinte, nenhum poder podem ser
deduzidos de qualquer principio universal-fisico, biologico ou espiritual, - visto
ndo estarem ligados por qualquer espécie de relacdo interna a “natureza das coisas” ou
a “natureza humana” [Bourdieu e Passeron 1970]. Em contrapartida, todo o poder
tem de se impor ndo s6 como poderoso, mas também como legitimo. Ora, na
legitimacdo de um poder, as circunstancias e os acontecimentos que estdo na sua
origem contam tanto, ou menos, do que o imaginario a que dao nascimento e de que
0 poder estabelecido se apropria. As relacdes de forga e de poder que toda a dominacéo
comporta, acrescentam-se assim as relagcdes de sentido. Qualquer instituicdo social,
designadamente as instituicdes politicas, participa assim de um universo simbdlico que a
envolve e constitui o seu quadro de funcionamento.

Como ja indicamos, os bens simbdlicos que as sociedades produzem ndo sdo
ilimitados. Ora, a legitimidade do poder é um bem particularmente raro e
asperamente disputado. Constitui, muito em especial, o objecto dos conflitos e lutas
entre dominantes e dominados. O poder estabelecido protege a sua legitimidade contra
aqueles que a atacam, quanto mais ndo seja pondo-a em divida. Imaginar uma
contra-legitimidade, um poder fundado numa legitimidade diferente daquela
gue se reclama a dominacédo estabelecida, é um elemento essencial do acto de pér
em causa a legitimidade do poder. Estes conflitos s6 sdo “imaginarios” no sentido em
gue tem por objecto o imaginario social, ou seja, as rela¢des de forca no dominio do
imagindrio colectivo, e em que exigem a elaboracdo de estratégias adaptadas as
modalidades especificas desses conflitos. A prova disso, caso seja necessario da-la, reside
no facto de os poderes terem inventado ao longo da histéria, a fim de proteger esses
bens raros, um conjunto de dispositivos extremamente variados e bem “reais” de
proteccdo, sendo de repressdo, com vista a assegurar-se do lugar privilegiado no
dominio dos imaginarios sociais. Outra prova é o facto de as épocas de crise de um
poder serem também aquelas em que se intensifica a produgdo de imaginarios sociais
concorrentes e antagonistas, e em que as representacdes de uma nova legitimidade e
de um futuro diferente proliferam e ganham difusdo e agressividade. Consideremos
outra situacdo. Quando uma colectividade se sente agredida pelo exterior - por
exemplo, uma comunidade de tipo tradicional agredida por um poder centralizado
moderno de tipo burocratico-, ela pde em marcha, como meio de autodefesa, todo o
seu dispositivo imaginario, a fim de mobilizar as energias dos seus membros, unindo e
guiando as suas accles. (Voltaremos adiante a estas situagdes, que correspondem a
outros tantos “cenarios” de comportamentos colectivos possiveis, com a analise de alguns
exemplos concretos).
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O imaginério social torna-se inteligivel e comunicavel através da producdo dos
“discursos” nos quais e pelos quais se efectua a reunido das representacdes
colectivas numa linguagem. Os signos investidos pelo imaginario correspondem a
outros tantos simbolos. E assim que 0s imaginarios sociais assentam num
simbolismo que é, simultaneamente, obra e instrumento [cf. Castoriadis 1975;
Malrieu 1967]. A construcdo do simbolo e dos sistemas de simbolos, que se revelam
fortemente estruturados e dotados de notavel estabilidade, bem como as relagdes
entre imaginario e simbolo, constituem problemas tanto para os psicélogos como
para 0s socidlogos do conhecimento. O simbolo parece ser o intermediario entre o
sinal e o0 signo: concreto como o primeiro; inscrito numa constelagdo de relacfes
como o segundo. O signo objectiva mais do que o simbolo pode faze-lo, e cada
signo esta inscrito numa rede de signos, s adquirindo o seu significado em relagéo a
eles. Em contrapartida, o simbolo designa tanto como o objecto as reac¢bes do
sujeito perante esse objecto; os sistemas de simbolos ndo tem a coeréncia prépria as
totalidades de signos. O processo de significagdo por meio da projeccdo €, neles,
menos controlado; as oposi¢des entre dominios sdo muito menos precisas do que nas
linguagens. A funcdo do simbolo ndo é apenas instituir uma classificacdo, mas
também introduzir valores, modelando os comporta-mentos individuais e colectivos
e indicando as possibilidades de éxito dos seus empreendimentos [cf. ibid., pp. 76-
128; Berger e Luckmann 1966, pp. 140 ss.].

Os mais estaveis dos simbolos estdo ancorados em necessidades profundas e
acabam por se tornar uma razéo de existir e agir para os individuos e para 0s grupos
sociais. Os sistemas simbolicos em que assenta e através do qual opera o imaginario
social sdo construidos a partir da experiéncia dos agentes sociais, mas também a
partir dos seus desejos, aspiracGes e motivacdes. Qualquer campo de experiéncias
sociais esta rodeado por um horizonte de expectativas e de recusas, de temores e de
esperancas [cf. Desroche 1973]. O dispositivo imaginario assegura a um grupo
social quer um esquema colectivo de interpretacdo das experiéncias individuais, tdo
complexas quanto variadas, quer uma codificacdo das expectativas e das
esperancas. Um s6 e mesmo cédigo permite fazer concordar as expectativas

individuais, exprimir as coincidéncias e as contradigdes entre as experiéncias e as
esperancas, e ainda sustentar os individuos em ac¢des comuns. Os imaginarios
sociais fornecem, deste modo, um sistema de orientacBes expressivas e afectivas
gue correspondem a outros tantos estereotipos oferecidos aos agentes sociais: ao
individuo relativamente ao seu grupo social; aos grupos sociais relativamente a
sociedade global, as suas hierarquias e relacbes de dominacdo, etc.; a sociedade
global relativamente aos (<outros” que constituem o seu meio envolvente [Ansart
1977, pp. 228-29]. A potencia unificadora dos imaginarios sociais é assegurada
pela fusdo entre verdade e normatividade, informac@es e valores, que se opera no e
por meio do simbolismo. Com efeito, o imaginario social informa acerca da
realidade, a0 mesmo tempo que constitui um apelo a ac¢do, um apelo a comportar-
se de determinada maneira. Esquema de interpretacdo, mas também de valorizacao,
o dispositivo imaginario suscita a adeséo a um sistema de valores e intervém eficaz-
mente nos processos da sua interiorizacdo pelos individuos, modelando os
comportamentos, capturando as energias e, em caso de necessidade, arrastando os
individuos para uma accdo comum. Por exemplo, as representacées
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que legitimam um poder informam acerca da sua realidade e comprovam-no. Do
mesmo passo, constituem apelos imperativos ao respeito e a obediéncia. O
controlo do imaginario social, da sua reproducéo, difusdo e manejo, assegura em
graus varidveis uma real influencia sobre os comportamentos e as actividades
individuais e colectivas, permitindo obter os resultados préaticos desejados, canalizar
as energias e orientar as esperangas. Sendo todas as escolhas sociais resultantes de
experiéncias e expectativas, de saberes e normas, de informacbes e valores, 0s
agentes sociais procuram, sobretudo em situagGes de crise e conflito graves, apagar
as incertezas que essas escolhas necessariamente comportam. E assim que estas
escolhas sdo muitas vezes imaginadas como as Unicas possiveis € mesmo como
impostas por um destino inelutdvel. Uma das fungdes dos imaginarios sociais
consiste na organizacdo e controlo do tempo colectivo no plano simbdlico. Esses
imaginarios intervem activamente na memoria colectiva, para a qual, como
dissemos, o0s acontecimentos contam muitas vezes menos do que as
representacdes a que ddo origem e que os enquadram. Os imaginarios sociais
operam ainda mais vigorosamente, talvez, na producdo de visBes futuras,
designadamente na projeccdo das angustias, esperancas e sonhos colectivos sobre o
futuro.

Gragas a sua estrutura complexa e, em especial, gracas ao seu tecido simbélico, o
imagindrio social intervém a diversos niveis da vida colectiva, realizando
simultaneamente varias funcdes em relagdo aos agentes sociais. O seu
trabalho opera através de séries de oposicdes que estruturam as forcas afectivas
que agem sobre a vida colectiva, unindo-as, por meio de uma rede de
significacdes, as dimensdes intelectuais dessa vida colectiva: legitimar/in-validar;
justificar/acusar; tranquilizar/perturbar; mobilizar/desencorajar; incluir/excluir
(relativamente ao grupo em causa), etc. Esta enumeracdo é, naturalmente, tdo
abstracta quanto esquematica. Na realidade, estas oposicOes raramente estdo
isoladas, antes se articulam umas com as outras. As suas juncGes e disjuncdes
efectuam-se segundo diversas modalidades, diferenciadas consoante as
caracteristicas especificas de um dado campo social e mental (estruturas sociais,
sistemas de poder, intensidade dos conflitos sociais, sistemas de valores
dominantes e concorrentes, simbolismo e ritual instalado, meios e técnicas de
difusdo das informagdes e simbolos, etc.). Seria tdo prematuro como pretencioso
arriscar, nesta fase da pesquisa, uma tipologia daquelas modalidades. Alguns
exemplos de situacGes histdricas concretas, que examinaremos de seguida, permitir-
nos-ao evidenciar a complexidade e diversidade dos problemas que se imp&em a nossa
consideragao.

Os imaginarios sociais e os simbolos em que eles assentam fazem parte de
sistemas complexos e compdsitos, tais como, nomeadamente, 0s mitos,
as religibes, as utopias e as ideologias. Ndo nos compete analisar aqui a parte
que corresponde aos imaginarios sociais nesses sistemas de simbolos,
ritos e crengas. Apenas insistimos no facto de os imaginarios sociais ndo funcionarem
isoladamente, entrando, sim, em relacfes diferenciadas e variaveis com outros
tipos de imaginérios e confundindo-se por vezes com eles e com a sua simbologia
(por exemplo, a utilizacdo do simbolismo do sagrado a fim de legitimar um
poder). Ndo esquecamos também que, nos tempos modernos, 0s mitos politicos
propriamente ditos [cf. Tudor 1972], as ideologias e as utopias formam lugares
privilegiados em que se constituem os discursos que veiculam os imaginarios
sociais. Por fim, ndo esquegamos que estes imaginarios empregam facilmente as
linguagens mais diversas: religiosa e filo-
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sofica, politica e arquitectdnica, etc. Apenas um Gltimo exemplo: todas as cidades
sdo, entre outras coisas, uma projeccdo dos imaginarios sociais no espago. A sua
organizacdo espacial atribui um lugar privilegiado ao poder, explorando a carga
simbdlica das formas (o centro ople-se a periferia, o “acima” opde-se ao
“abaixo”, etc.). A arquitectura traduz eficazmente, na sua linguagem prépria, o
prestigio que rodeia um poder, utilizando para isso a escala monumental, os
materiais “nobres”, etc.

A influencia dos imaginarios sociais sobre as mentalidades depende em larga
medida da difusdo destes e, por conseguinte, dos meios que asseguram tal difuséo.
Para garantir a dominacéo simbdlica, é de importancia capital o controlo destes
meios, que correspondem a outros tantos instrumentos de persuasdo, pressdo e
inculcacdo de valores e crengas. E assim que qualquer poder procura desempenhar
um papel privilegiado na emissdo dos discursos que veiculam 0s imaginarios
sociais, do mesmo modo que tenta conservar um certo controlo sobre os seus
circuitos de difusdo. As modalidades de emissdo e controlo eficazes alteram-se,
entre outros motivos, segundo a evolucdo do suporte tecnolégico e cultural que
assegura a circulagcdo das informacgGes e imagens. Nesta evolucdo, ha dois
momentos que marcam rupturas significativas: a passagem da cultura oral a
cultura escrita, que se efectua gracas, sem ddvida, a tipografia, mas ainda mais
decisivamente gracgas a alfabetizacdo [cf. Goody 1968; Furet e Ozouf 1977]; e a
implantagdo duradoura dos meios de comunicacdo de massa. Entre as mdltiplas
conseqiiéncias deste Ultimo fendmeno, convém lembrar rapidamente aquelas que
dizem respeito as relagdes entre informacdo e imaginacdo, das quais derivam as
novas possibilidades que se oferecem a propaganda.

Como ja observamos, 0s meios de comunicacdo de massa garantem a um
Unico emissor a possibilidade de atingir simultaneamente uma audiéncia enorme,
numa escala até entdo desconhecida. Por outro lado, 0s novos circuitos e meios
técnicos amplificam extraordinariamente as fungdes performativas dos discursos
difundidos e, nomeadamente, dos imaginarios sociais que eles veiculam. Tal facto
ndo se deve apenas a natureza audiovisual das novas técnicas, mas também, e
sobretudo, a formacdo daquilo a que se da o nome, a falta de melhor, de “cultura
de massa”. Tecem-se ao nivel desta Gltima relagdes extremamente complexas
entre informacdo e imaginacdo. Os mass media ndo se limitam a aumentar o fluxo
de informacéo; modelam também as suas caracteristicas. A informagao é recebida
de forma continua, diversas vezes por dia, englobando o planeta inteiro,
conjugando os dados estatisticos com as imagens e afectando todos os dominios
da vida social, etc. A informacdo esta centrada na actualidade, sendo portanto
necessariamente atomizada e fragmentada: o acontecimento que é hoje posto em
foco, amanha sera esquecido e recalcado. Devido tanto a sua quantidade como a
sua qualidade, esta massa de informagcfes presta-se particularmente as
manipulacdes. A sua transmissdo impde inevitavelmente uma seleccdo e uma
hierarquizacéo por parte dos emissores. Nos sistemas sociais em que o Estado se
apoderou do monopdlio da emissdo, é particularmente facil exercer uma censura
rigorosa, suprimir qualquer informagdo considerada indesejavel, ao mesmo tempo
que se pode continuar a distribuir ondas de palavras e imagens. Todavia, a
informacdo moderna é ainda manipuldvel por outras formas além do mero
exercicio da censura, que é alias um fendmeno bem antigo. Pelo simples facto de
as informagdes serem atomizadas e ndo constituirem um todo,
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dando permanentemente lugar a inquietagBes e tensdes, elas reforgam duas
necessidades: a necessidade de unificagdo e a de valorizacdo. Por outras palavras,
os individuos ja ndo sdo capazes de dominar a massa fragmentada e dispersa de
informagdes, sentindo assim uma maior necessidade de representacfes globais e
unificadoras. Num sé movimento, os meios de informacdo de massa fabricam uma
necessidade, que abre possibilidades inéditas « propaganda e encarregam-se,
simultaneamente, de satisfazer essa necessidade. Com efeito, aquilo que 0s mass
media fabricam e emitem, para além das informacgOes centradas na actualidade,
sdo os imaginarios sociais: as representagdes globais da vida social, dos seus
agentes, instancias e autoridades; as imagens dos chefes, etc. Em e mediante a
propaganda moderna, a informacgdo estimula a imaginacéo social e os imaginarios
estimulam a informacdo, contaminando-se uns aos outros numa amalgama
extremamente activa, através da qual se exerce o poder simbdlico [cf. Ellul
1962; Domenach 1954; Schramm e Roberts 1965]. Daremos um exemplo
apenas: ao longo da historia, o poder carismatico assenta em imaginarios sociais
que o grupo social projectava sobre o chefe carismatico; este Ultimo amplificava-os e
redistribuia-os, oferecendo ao grupo uma certa identidade colectiva, orientando e
canalizando as suas esperancas e angustias, etc. Ora, a propaganda moderna goza de
possibilidades técnicas, culturais e politicas que permitem fabricar e manipular as
emocOes e imaginarios colectivos em que assenta o carisma. Em certas
condicdes, a propaganda consegue fazer subir as angulstias e esperangas
colectivas, levando-as « histeria, a0 mesmo tempo que projecta constantemente,
sobre o chefe, os imaginéarios que se confundem na representacdo global do
salvador supremo, instrumento eleito pela Nacdo e a Historia, etc. Nesta optica,
poderiamos definir os sistemas totalitdrios como sendo aqueles onde o Estado,
gracas ao monop6lio dos meios de comunicacdo, exerce uma censura rigorosa sobre
0 conjunto das informagBes e a conjuga com a contaminagdo e manipulacdo das
informacGes admitidas na circulagdo pela propaganda politica e ideoldgica
omnipresente. O objectivo visado seria o de garantir ao Estado o controlo
total sobre as mentalidades e, designada-mente, sobre a imaginacdo social; por
outras palavras, tratar-se-ia de bloguear eficazmente qualquer actividade
espontanea, ndo-controlada, da imaginagdo social. Conjugando o monopélio
do poderio e do sentido, isto é, da violéncia fisica e da violéncia simbdlica, o Estado
totalitario procura suprimir a propria lembranga de qualquer imaginario social, de
qualquer representacdo do passado, presente e futuro colectivo, diferentes daqueles
que confirmam a sua legitimidade e poderio, caucionando o seu controlo sobre o
conjunto da vida social e glorificando tanto os seus fins como os seus meios.

3. “Case-studies”

Insistamos mais uma vez nas reservas ja formuladas: ndo esta nas nossas
intencdes mais do que colocar alguns marcos para uma problematica que se
procura a si prdpria na encruzilhada de diversas disciplinas e de diversas abordagens
metodol6gicas. Dai o caracter demasiado lacunar e abstracto da anterior
exposicdo. Em vez de fazer o inventdrio dessas lacunas, pareceu-nos
mais frutifero apresentar alguns exemplos que concretizam o nosso modo de
abordar a questdo. Esta apresentacéo tem, pois, de ser sucinta. Pirose
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apenas iluminar, através de determinadas situagdes historicas, alguns caracteres e
modos de funcionamento dos imaginarios sociais que acabamos de evocar de
maneira global.

3.1. Imaginérios sociais e violéncias nas revoltas camponesas do século xvi1 e
durante o “Grande Medo” de 1789

As revoltas camponesas que a Franca conhecera no decurso do século xvii € no
fim do Ancien Régime sdo exemplos flagrantes, a diversos titulos, do papel
desempenhado pelos imaginarios sociais nas mentalidades e praticas colectivas.
Por um lado, elas pdem em relevo a intervencdo activa desses imaginarios na
cristalizacdo das recusas e das esperangas que as grandes crises de violéncia
popular alimentam. Por outro lado, manifesta-se na sucessdo destas crises uma
notavel resisténcia desse imaginario, reproduzindo no longo prazo a solidariedade
entre tais imaginarios colectivos e um modo de vida, uma cultura e um dispositivo
simbolico determinados.

Recordemos, rapidamente, a cronologia das revoltas do século xvii. Entre
1624 e 1675, a Franca assistiu periodicamente a vagas de levantamentos populares
e, em especial, levantamentos camponeses; esta vaga far-se-a ainda sentir na
Ultima grande revolta da “série”, isto é, a de Maio Junho de 1707. Depois
desta ultima data, as vagas de revoltas camponesas desaparecem durante mais
de trés quartos de século. Isto ndo significa, bem entendido, que o século xvi
esteja isento de outras formas de violéncia popular, mas tdo-sd que a tradigao dos
levantamentos camponeses foi extirpada, durante algum tempo, pela repressdo
terrorista e sistematica. As grandes vagas de revoltas do século xvii sdo aquelas
que conhecemos sob 0 nome dos créquants (Quercy, Primavera de 1624; Guyenne,
Maio Junho de 1635; Sain-tonge, Abril Junho de 1636; Gasconha, 1638-1645;
Périgord, 1637); dos nus-pieds (Normandia, julho-Novembro de 1639); dos
sabétiers (Sologne, Agosto de 1658); dos Ilustucru (Boulonnais, Maio Julho de
1662); dos bénnets-réuges (Bretanha, 1675); dos tard-avisés (Quercy, Maio Junho de
1707). Os maiores destes levantamentos, no auge da vaga, chegaram a reunir
algumas dezenas de milhar de camponeses. Na maioria dos casos, 0S
amotinados agrupavam-se em bandos que variavam entre algumas dezenas e
alguns milhares de homens juntos, sob o comando de *“capitdes” escolhidos
geralmente no seio dos camponeses, mas as vezes também na nobreza. Os
camponeses raramente dispunham de armas de fogo, estando sobretudo
munidos das suas armas tradicionais -facas, forquilhas, machados e chugos.
Podem-se distinguir quatro tipos de motins, bem como outros tantos tipos de
violéncia colectiva: contra a carestia do p&o,. contra os aquartelamentos, contra a
cobranca dos impostos e contra a cobranca das rendas. As interpretagdes sobre
as causas e a natureza social destas revoltas deram origem a prolongadas discussdes
que se arrastavam no beco sem saida de um debate, simultaneamente metodoldgico
e ideologico, acerca dos caracteres do Ancien Régime (enquanto sociedade de
classes ou de ordens). Os estudos mais recentes, designadamente os de Bercé
[1974a e b], em cujos resultados nos apoiamos aqui, fizeram ressaltar o caréacter
comunitario das revoltas enquanto reacgdo colectiva contra a progressao do
Estado moderno, burocratico e centralizado, ocupado em especial no século xvii
em desenvolver uma
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nova organizagdo fiscal. A fim de atingir todos os subditos, a expansédo do fisco foi

obrigada a pdr em causa os privilégios, costumes e solidariedades comunitarias que
se erguiam entre o Estado e o individuo. Deste modo, a pressdo fiscal era sofrida e
sentida pela comunidade como uma agressdo exterior a qual reagia violentamente.
Conflito social, portanto, mas que tem de ser dissociado do par miséria-revolta
afirmado pela historiografia do século xix. A tolerancia fiscal dos camponeses é, em
certos casos limite, relativa. Varia ndo sé consoante a realidade da contribui¢do, mas
também, e sobretudo, consoante a idéia que dela tem os contribuintes. Ndo ha uma
relacdo linear entre a economia e a revolta. Esta Ultima, e especialmente as
modalidades segundo as quais rebenta e se desenrola, sdo também factos culturais
nos quais se confundem a condicdo social, 0 quadro e estilo de vida, o dispositivo
simbdlico, etc. Dai um certo ritual da violéncia, certos tragos ritualizados e
repetitivos, que se encontram ao longo de centenas de casos. Os imaginarios sociais,
veiculados tanto pela linguagem dos gestos e dos objectos como pela palavra viva
neste meio dominado pela cultura ndo-escrita, sdo solidarios com o ritual da
violéncia. Sao alias raros 0s casos em que os insurrectos formulam as suas aspiracoes
e 0s objectivos da revolta através de panfletos. E, pois, ainda mais significativo que
0S mesmos imagindrios sociais se reproduzam, com pequenas diferengas, em
centenas de casos.

Os imaginérios sociais intervem continuamente ao longo dos motins e a
diversos niveis. As suas fungdes sdo mdltiplas: designar o inimigo no plano
simbélico; mobilizar as energias e representar as solidariedades; cristalizar e ampliar
0s temores e esperancas difusos. Todos convergem para a legitimacdo da violéncia
popular.

A fim de esclarecer estas func@es, apenas nos referiremos a um esquema geral
do ritual das revoltas, o qual estd naturalmente submetido a algumas situagdes-tipo
que ndo nos é possivel analisar aqui em pormenor. As revoltas sdo precedidas de
boatos sobre 0s novos impostos ou sobre a chegada dos cobradores, ou ainda sobre o
aquartelamento de soldados na aldeia, etc. As tabernas, as feiras e as festas, bem
como 0s encontros a saida da missa, sdo outros tantos lugares de reunido a partir dos
quais se propagam as informacdes e boatos. E através destes que se articula a
antinomia entre “ndés” e “eles”, isto é, duas representacbes que traduzem e
esquematizam, simultaneamente, as recusas, os conflitos e os ressentimentos: ““eles
guerem matar-nés a fome”; “eles querem roubar-n6s”; “‘eles vem instalar-se em
nossa cada para nos tirar o lar”. “Eles” significa os estranhos e os trai-dores a
comunidade; “n6s” designa os membros da comunidade por nasce-mento, residéncia
e destino. Pela mesma operacdo, estas representacGes globalizantes e unificadoras
definem o motim como defensivo, como uma resposta armada contra a chegada de
um invasor armado, contra uma agressdo caracterizada. E significativo que, no
desencadeamento do motim, inter-venha frequentemente o boato (espalhado
sobretudo pela mulheres) acerca da introdugdo de um imposto imaginario, como por
exemplo um imposto sobre a vida, sobre os nascimentos, os casamentos e as mortes,
que seria preciso pagar sempre gue nascesse uma crianga. A representacdo deste
imposto tdo escandaloso quanto fantastico resume toda a iniquidade com que é visto
o fisco, designando-o como um perigo mortal para a comunidade e legitimando,
antecipadamente, a violéncia enquanto autodefesa contra a
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Ultima ameaga. Os cobradores de impostos sdo, por conseguinte, assimilados
simbolicamente as forcas impias e diabdlicas que atacam a vida de cada um e de
todos, sendo antecipadamente apontados como os bodes expiatdrios de todos os
males da comunidade.

Quanto ao motim propriamente dito, comeca com o rebate dos sinos, cujo toque
alarmante é, a0 mesmo tempo, meio de informag&o, convocacao e mobilizagdo. O toque
a rebate simboliza, por um lado, a solidariedade da comunidade e, por outro, identifica a
situacdo como a de um perigo extremo. Assim inscreve a violéncia futura no campo
das violéncias legitimas, admitidas pelo direito costumeiro, como por exemplo a
defensa contra os salteadores.

A imagem provocatéria do imposto sobre a vida liga-se a outros elementos da
mitologia dos revoltosos que consolidam o movimento. Contrariamente aos
movimentos milenaristas, a dimensdo sagrada e apocaliptica estd ausente da
imaginacdo social dos amotinados. Esta € comandada por representagBes ligadas a
imagem do rei justo e do fim dos impostos. Imagina-se que o rei foi enganado por maus
conselheiros; que ignora a infelicidade do seu povo; que foi roubado por financeiros
gue pilham o tesouro real do mesmo modo que arruinam os stbditos do rei. A violéncia
camponesa € assim representada de uma maneira tanto mais legitima quanto se
identifica com o principe real, esse principe que ela procura também libertar. A
imagem do bom principe aliava-se aos sonhos do imposto adiado, sendo mesmo do
Estado sem impostos, sonhos esses que ofereciam aos revoltosos uma representacao
positiva da sua recusa. Remete-se também para um passado imaginario no qual se
busca 0 modelo do rei, personificado frequentemente por Henrique 1V, que
respeitava 0s antigos costumes, aliviava os stbditos sobrecarregados de impostos e
garantia ao bom povo a tranqilidade, a justica elementar e a dignidade. Este mito
prolongava-se por vezes através de uma utopia, incipientemente esbogada, que
concebia uma sociedade diferente cuja idéia e imagem chaves uniam o Estado sem
impostos a “liberdade publica”. Assim sucede no poema que circulava durante a
revolta dos nus-pieds, quando Jean Nu-Pieds, “general do exército do sofrimento” e
personagem imaginaria que incarna as esperangas dos revoltosos, € apresentado deste
modo:

Joao Pé-Descalgo é 0 vosso apoio. Ele vingaré a vossa disputa

Libertando-vos do imposto, Fazendo levantar a jogada, E livrando-vos de
toda essa gente Que enriquece a custa Dos vossos bens e da patria. Foi
ele que Deus mandou Para impor na Normandia Uma perfeita liberdade.

Todos estes mitos, articulando-se entre si, traduzem no plano imaginario a grande
mola impulsionadora da dindmica dos revoltosos, isto é, a esperanca, sendo mesmo a
certeza, de uma vitoria préxima e facil.
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Convém ainda aludir, por altimo, a alguns elementos do ritual das revoltas,
particularmente reveladores quanto a imaginacdo social em ac¢do e quanto ao
dispositivo simbolico utilizado. Falamos ja dos sinos que tocam a rebate e do
ajuntamento das pessoas, anunciando e traduzindo, ao mesmo tempo, um trajecto
com o qual a comunidade se identifica. Quando os revoltosos conseguem
aprisionar os culpados, como por exemplo os cobradores de impostos, a multiddo
procede a “condugdo do cobrador da gabela”. Trata-se de uma cerimonia punitiva,
tragica ou cdmica, humilhante ou sangrenta, em que a vitima simboliza todas as
forcas amaldigoadas e agressivas. O cobrador de impostos, nu ou em trajos menores, é
obrigado a correr pela aldeia fora; € atirado a lama ou ao estrume; langam-lhe
pedras e ddo-lhe pauladas. A “conducdo” termina com a morte, mas por vezes a
multidao contenta-se com um assassinio ritual e a expulséo da aldeia.

Quando os rebeldes atacam uma reparticdo de financas ou um cartério de
notario, estes sdo entregues a pilhagem, ao mesmo tempo que se abrem os tonéis
de vinho e a multiddo se embriaga, destruindo mdveis, estabulos e jardins. A
multiddo atribui um interesse especial aos papéis que apanha e da a ler em voz alta, em
geral, a um padre. Seguidamente, a papelada é queimada a granel e a multiddo danga,
por vezes, em torno deste fogo purifica-dor e aniquilador. A revolta vem assim
prender-se aos ritos da festa, tornando-se ela prépria um ilhéu utépico em ruptura
com a vida quotidiana. Do mesmo modo, o facto de os revoltosos as vezes se
disfarcarem e mascararem revela todo um jogo imaginério que aproxima a festa e
a revolta, desde que, naturalmente, esta triunfe sobre os inimigos, quanto mais ndo seja
temporariamente. Através de todos estes ritos e simbolos, que mergulham num
fundo secular, é representada a faceta normativa da violéncia, isto é, a idéia de uma
certa justica popular.

Como j& indicamos acima, depois das revoltas de 1707, a Franga deixou de assistir,
durante cerca de trés quartos de século, a novos motins camponeses. Foi na véspera da
Revolucdo e durante o Verdo de 1789 que se manifestou novamente um formidavel
levantamento camponés. Enquanto os movimentos de revolta do século xvii s6
raramente exibiam imagens manifestamente antinobiliarquicas, estas marcam em
contrapartida as insurrei¢des de 1789. N&o nos compete analisar aqui as causas deste
Gltimo facto, que tem que ver, por um lado, com a implantacdo duradoura do Estado
moderno no século xvii e, por outro, com as modificagdes do lugar do senhor na
comunidade rural. Desta vez, os castelos dos nobres tornam-se os alvos directos dos
revoltosos. E aos castelos que declaram guerra, pondo em causa os direitos
e privilégios senhoriais e recusando o pagamento dos impostos. O movimento
inicia-se com uma série de revoltas dispersas. Por volta de julho-Agosto de 1789,
generaliza-se de tal maneira que desemboca no bloqueamento completo das trocas
comerciais e provoca a paralisia do Estado. Nesta ampliagdo do movimento, o papel
decisivo é desempenhado pelo “grande medo”, cujos epicentros, trajectos e
dinamismos conhecemos hoje gragas aos trabalhos de Lefebvre [1932]. No contexto
gue agora nos preocupa, interessa sublinhar certas particularidades desse espectacular
panico colectivo que cobriu a maior parte do pais (com excepc¢do da Bretanha, do
Nordeste da Lorena e Alsécia, das Landes, do Languedoque e da Baixa Provenca). Na
segunda quinzena de julho e até finais do més de Agosto, espalham-se pelas aldeias
boatos segundo os quais o pais estaria a ser invadido por bandos de soldados e de
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salteadores. Esses bandos avizinhar-se-iam pilhando pelo caminho todas as aldeias e
massacrando a populagfo. E uma “conspiracdo infernal”; “querem destruir o povo
inteiro”. Mas que bandos? E que conspiracdo? A imaginacdo, como em todos 0s
movimentos de panico colectivo, parece estar marcada pela patologia e ndo é capaz
de produzir sendo fantasmas e efabulagoes. Fala-se sobretudo de “salteadores”, pois
naquela época de crise econémica e de falta de géneros, os mendigos e vagabundos
abundavam, sendo a sua presenca pelos caminhos apontada como prova tangivel dos
boatos. Fala-se de milhares, de dezenas e mesmo centenas de milhares de salteadores
vindos das cidades, especialmente de Paris. Noutros locais, fala-se de estrangeiros,
de exércitos inimigos, particularmente aqueles de que havia recordaces: os Ingleses
teriam desembarcado em Brest, os Piemonteses teriam invadido os Alpes. Noutros
locais ainda, o inimigo é imaginado sob a sua forma mais mitica: o perigo que ele
representa € tanto maior quanto o seu nome designa apenas o desconhecido, o nunca
visto. E assim que se teme a invasio dos Polacos vindos por mar, dos Panduros, dos
Mouros, dos Suecos... Outras imagens e rumores misturam-se aqueles. Todas estas
tropas, quer os salteadores quer os Polacos, estdo ao servico dos aristocratas e levam
a cabo uma conspiracdo diabdlica contra 0o povo que tem por missao punir, sendo
mesmo exterminar. Encontram-se nestes boatos ecos deformados da tomada da
Bastilha e dos rumores que corriam em Paris acerca da “conspiracdo da fome”.

Frente a estes perigos imaginarios, as aldeias pdem em acgdo o dispositivo
material e simbolico de que falamos acima. Toca-se a rebate e desencadeia-se uma
accdo comum: 0s camponeses armados vdo ao encontro do “inimigo” ou em socorro
de uma aldeia vizinha. Estas invulgares movimenta¢Ges de homens armados ndo
faziam mais do que amplificar o panico. Poder-se-ia pensar que 0s ajuntamentos se
dispersariam quando se verificasse a auséncia de qualquer “inimigo”, mas isso
raramente sucedia. Pelo contrario, 0 movimento entrava entdo numa segunda fase.
Os aldedos ndo depbem as armas; as guardas nacionais das vilas e aldeias nascem
frequientemente deste panico. Além disso, em vez de regressarem a casa, as tropas
camponesas dirigiam-se ao castelo mais préximo, pedindo que lhes entregassem os
“papéis”, os arquivos, as cartas fundiarias, os titulos dos privilégios e das
contribuic@es fiscais. Estes eram obtidos pela ameaca ou, em caso de recusa, pelo
ataque ao castelo. Seguidamente, queimavam-se os papéis numa grande fogueira que
reproduzia um cenario de violéncia vizinho da festa. Frequentemente, esta “guerra
contra os papéis” era acompanhada por pilhagens e ndo sdo raros os casos de
castelos incendiados, sobretudo se havia resisténcia as exigéncias camponesas. Por
vezes, 0 castelo era assaltado, mas se é certo que houve algumas vitimas, o
movimento foi em geral pouco sangrento.

Foi assim que o panico inicial se prolongou através de uma accdo
revolucionaria antifeudal. Com o “grande medo”, a Revolugdo instalou-se na aldeia.
Os mecanismos de passagem do panico a Revolugdo nem sempre sdo muito claros.
Em certos casos, 0s rumaores iniciais combinavam-se com boa-tos segundo 0s quais
o rei teria permitido, ele proprio, que se atacassem os castelos e queimassem 0s
“papéis” a fim de evitar uma conspiracédo aristocratica. Tais boatos materializavam-
se mesmo em falsos manifestos reais, escritos a mdo, em que se proclama que o rei
apela para os seus camponeses se dirigirem aos castelos, fixando mesmo um prazo,
geralmente até finais de
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Agosto, durante o qual é permitido desembaracar-se dos “papéis”. A partir de certa

etapa do panico, o exemplo funciona por si préprio: o boato acerca dos
salteadores omnipresentes surge contaminado, desde o principio, pela noticia de que
os castelos estdo a arder nas redondezas. Todos estes rumores e simbolos
combinados levam ao rubro a imaginacdo popular. Os fantasmas revelam-se
particularmente eficazes e “funcionais”. Correspondem a outras tantas telas de
projec¢do para um mal-estar rural generalizado que assim se vé& dramatizado e
ampliado. Servem de trampolins simbolicos através dos quais se opera a
progressdo conjunta dos medos, 6dios e esperangas. Expressdo da crise,
eles tornam-se depois um factor determinante da dinamica da prdpria crise. A
tomada de armas e a presenca material de tropas populares armadas tornam-se,
por sua vez, o simbolo da unidade e da forga alded. O inimigo fantomatico, contra
o0 qual a aldeia se ergueu, retine numa sé representacdo colectiva, simultaneamente
provocatéria e mobilizadora, todos os agressores potenciais e reais. Os fantasmas
combinam-se num jogo complexo com outros imaginarios sociais e designam, no
fim de contas, o adversario real, transferindo para ele medos e esperancas difusos.
Ao mesmo tempo, a acgdo colectiva e os seus efeitos-os papéis, sendo 0s
castelos, que ardem-comportam eles proprios uma forte carga simbélica.
Representam, por um lado, o fim de uma ordem social opressiva e ultrapassada
e, por outro, o advento da Nacdo unida para defender a sua liberdade.

3.2. Imaginarios sociais e simbolismo revolucionario

A Revolugdo Francesa foi, como todas as crises revolucionarias, um “periodo
quente” na produgdo de imagindrios sociais. Uma vez desencadeado, o facto
revolucionario da um impeto especial a imaginacdo social. A prépria dinamica da
revolucdo, a transformacdo das estruturas politicas e sociais, bem como dos modos
de pensar e dos sistemas de valores, e ainda os conflitos politicos e sociais marcados
pela presenca das massas, em especial as multiddes revolucionarias- todos estes
factores estimulam a producdo acelerada dos sentidos que se procura atribuir a
precipitagdo de acontecimentos cujos efeitos muitas vezes surpreendem os actores
politicos e sociais. Os protagonistas, quer aqueles que pretendem radicalizar a
revolugdo, quer os que desejam deté-la em determinado estadio, véem-se obrigados a
esconjurar um destino incerto por meio de programas, sendo mesmo visdes do futuro;
tem de imaginar situagdes futuras para si e para os adversarios; tem de legitimar ou
denunciar a violéncia revolucionaria e a nova redistribuicdo dos papéis sociais; por
fim, tem de mobilizar ou canalizar as energias e esperancas das massas, etc. O
clima afectivo gerado pelos factos revolucionarios, bem como os avangos e recuos do
medo e da esperanga, animam necessariamente a producdo dos imaginarios sociais.
No comeco, a revolucéo €, para muitos, essa sensagdo brutal, vaga e exaltante ao
mesmo tempo, de estar a viver um momento excepcional durante o qual, para
empregar as palavras de Michelet, “tudo se tornou possivel”. Subitamente, & como se
se adquirisse a esperanga, e até mesmo a certeza, de que acabaram de vez 0s
constrangimentos sociais habituais. Esta por construir um mundo novo que
garanta a liberdade e a felicidade (“idéia nova na Europa”, como dizia Saint Just), e
isso s6 podera ser feito pela negacdo desse regime rapidamente valorizado
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como “antigo”, inclusivamente nos pormenores quotidianos. O futuro abre-se, assim,
como um enorme estaleiro de sonhos sociais de todos os géneros e em todos 0s
dominios da vida colectiva. As imagens, glorificantes ou acusadoras, dos
acontecimentos e das forgas em presenca combinam-se com os conflitos e as
estratégias, iluminando-os e ocultando-os simultaneamente. As realidades e as
experiéncias revolucionarias sdo, muitas vezes, inseparaveis do modo mitolégico como
sdo vividas.

A geracdo dos simbolos e ritos revoluciondrios é uma das facetas mais
significativas da producgdo intensa de imaginarios sociais. Recordamos ja as paginas
em que Marx opde a Revolucdo Francesa, que disfar¢ava os seus actores com
trajos antigos, a sua visdo da revolugdo proletaria, cujos actores dispensariam
qualquer maéscara. Porém, em nenhum caminho da sua histéria, nem mesmo
caminhos da revolucdo, seja ela “burguesa” ou outra, os homens passeiam nus.
Precisam de “fatos”, de signos e imagens, de gestos e figuras, a fim de
comunicarem entre si e se reconhecerem ao longo do caminho. Os sonhos e as
esperancas sociais, frequentemente vagos e contraditorios, procuram cristalizar-se e
andam em busca de uma linguagem e de modos de expressdo que o0s tornem
comunicaveis. Os principios e conceitos abstractos s6 se transformam em ideias-
forca quando sdo capazes de se constituir como poios em torno dos quais a
imaginacgdo colectiva se organiza. A extensdo das suas auréolas imaginarias faz-
Ihes ganhar amplitude emotiva. Enganar-nos-iamos sobre o alcance do simbolismo
revolucionario se ndo vissemos nele mais do que um cenario em que se pretende
situar qualquer Revolugdo, como se esta se tratasse de um ente tdo puro como
transparente. A invencdo e a difusdo do repertério simbdlico revolucionério,
a implantacdo destes novos simbolos e a guerra aos antigos, correspondem a
outros tantos “factos” revolucionarios. Aquilo que estava essencialmente em causa
nesta guerra, sobre a qual os contemporaneos nao tinham qualquer ilusdo, era um
poder real que se exercia no e através do dominio simbolico. O fenémeno é
complexo. Recordaremos apenas alguns exemplos tirados dos primeiros anos da
Revolugdo e que mostram duas tendéncias. Por um lado, trata-se da geragdo
espontanea do simbolismo e do ritual revolucionarios; por outro, trata-se da sua
transformacdo em emblemas e instituiches que rodeiam o novo poder,
glorificando-o e atestando a sua legitimidade. E 6bvio que estas duas tendéncias
ndo se manifestam de modo isolado em relagdo uma a outra; pelo contrério,
combinam-se e entrecruzam-se.

O primeiro exemplo constitui, sendo o inicio, pelo menos aquilo que se
tornou o simbolo por exceléncia da Revolugdo. O clima de tensdo entre o poder real
e a Assembléia Nacional, recentemente proclamada, bem como o medo e a colera
provocados pelos rumores acerca da conspiracdo da fome e da concentragdo de
tropas que se preparariam para tomar Paris de assalto, formam o contexto emotivo
em que se inscreve a positividade de um acontecimento: uma fortaleza mal
defendida e a multiddo que a ataca. O acontecimento “bruto” do dia 14 de julho
transforma-se imediatamente no signo de uma coisa diferente do acontecimento em
si mesmo. A tomada da Bastilha torna-se obrigatoriamente o objecto de um olhar
e de um discurso que procuram atribuir um sentido totalizante a sucessdo dos
acontecimentos e aos seus mdultiplos actores. A multiddo revolucionaria,
enquanto fenémeno novo pressupde ndo s6 uma presenca colectiva e um principio
de estruturacéo, mas também uma comunidade de imaginag¢&o. Foi assim que a velha
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fortaleza, j& rodeada de rancores e mitos, se tornou o simbolo por exceléncia do
arbitrario e de tudo quanto o Ancien Régime tinha de arcaico, ultrapassado e
injusto. A multiddo dotou-se de uma identidade ao projectar diante de si
uma imagem ideal, isto é, a da Nacdo que se ergue contra a tirania e a violéncia
incarnadas naqueles muros vetustos e nos seus defensores. (Como se sabe, gracas a
analise pormenorizada daqueles que tiveram direito ao titulo de “vencedores da
Bastilha”, o grupo que tomou a fortaleza nada tinha de sociologicamente homogéneo:
um sexto de burgueses, cinco sextos de “arraia-milda”, ou seja, artesdos, mestres,
companheiros). O dia 14 de Julho acabou, alids, mais num clima de temor e
incerteza do que de alegria. Ele oferece-se as imaginacdes como,
precisamente, o dia em que “tudo se tornou possivel”, como o simbolo
privilegiado de uma ruptura temporal, momento Unico em que inicio e realizacdo
coincidem num s6 tempo. O mito traduz, segundo as suas préprias modalidades,
uma experiéncia particularmente ricaem emocdes intensas que se confundem com as
expectativas e as esperangas de que esta rodeada. Experiéncia colectiva por exceléncia:
vivida com uns e contra os outros no calor humano de uma multiddo que se esta a
descobrir a si propria como uma realidade. O individuo sente-se apoiado e
transformado pelas emocbes e forcas colectivas que o ultrapassam. As
inimeras narrativas, gravuras, cerimdnias comemorativas, etc., ampliam e
consolidam ulterior-mente esta mitologia. O 14 de julho torna-se assim a “matriz” de
uma jornada revolucionaria, do mesmo modo que a Bastilha se tornou o simbolo de
todas as outras bastilhas que a liberdade tem constantemente que tomar de assalto. A
partir do dia seguinte a0 memoravel empreendimento, o lugar foi investido de uma
carga simbdlica extraordinaria. A 14 de julho, a Bastilha fora apenas tomada; muito
rapidamente, decide-se demoli-la, rude labor que exigia muito mais do que um dia.
(Um empreiteiro habil havia de fazer fortuna com estas obras de demoligdo,
vendendo as “pedras da Bastilha”. Este comércio era extremamente prospero e o
enorme edificio fornecia pedras que chegavam para satisfazer a procura de reliquias por
parte de varias geracGes, e mesmo assim ainda houve quem vendesse pedras falsas...)
Quanto a praca, uma vez vazia, tornou-se um lugar privilegiado do espaco
imaginario projectado sobre a cidade real. Integrando-se no ritual das festas
revolucionarias e simbolo do comeco, ainda hoje ela é de preferéncia escolhida
como ponto de formacdo e partida dos cortejos festivos que atravessam a
cidade.

Afirmar e consolidar as conquistas da revolucdo era uma necessidade
particularmente viva e muito cedo sentida. A linguagem dos simbolos prestava-se
admiravelmente a exprimir a parte de sonho e de esperanca veiculada pela
Revolucdo,, parte esta que constitui uma dimenséo essencial das suas realidades. Foi
assim que, desde o inicio da Revolugdo, no Verdo-Outono de 1789, se assistiu a
geracdo espontanea de um repertério simbélico novo, acompanhado por uma
verdadeira guerra aos simbolos, com as suas estratégias proprias. No dia a seguir a
14 de julho, era arvorada a insignia (cécarde) nacional, composta pelas cores
de Paris (0 azul e o vermelho) e a cor do rei (o branco). A 17 de Julho, Luis XVI, que
veio a Paris para se reconciliar com a sua “boa cidade”, arvorava a mesma cdcarde, gesto
que foi acolhido entusiasticamente pela multiddo que a havia imposto e a sentia
como uma vitdria. A partir de Paris, a cocarde iniciou uma marcha triunfal através da
Franca. Emblema distintivo da nacéo, era ao mesmo tempo combatido pelos
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aristocratas; dai uma guerra incessante em torno das insignias. O boato, verdadeiro

ou falso, de que os oficiais da rainha tinham espezinhado a insignia tricolor em
Versalhes, para depois arvorarem a insignia branca, foi um dos factores que
mobilizou a multiddo nas jornadas revolucionarias de 5-6 de Outubro. A partir dai,
assiste-se a uma escalada de decretos que tornam o uso da insignia obrigatério: a 29 de
Maio de 1790 é proibido arvorar qualquer outra insignia que nao fosse a tricolor; a
4 de Julho de 1791, o uso foi declarado obrigatério para todos os homens; a 26
de Setembro, em pleno Terror, a obrigatoriedade foi extensiva as mulheres. (Desta
vez manifesta-se uma certa resisténcia a esta imposicdo, designadamente nos meios
populares). Do mesmo modo, ndo usar. a insignia tornava-se um sinal distintivo
dos inimigos da Republica.

Recordemos ainda, muito sucintamente, alguns outros elementos deste novo
repertorio simbélico. No Outono de 1789, durante as Federacdes, foram construidos
um pouco por toda a parte “altares da patria”. Ai eram depostos germes de trigo,
por vezes coroados de chugos encabegados pelo barrete frigio da Liberdade. O
primeiro baptismo civil é celebrado num altar da pétria em junho de 1790. A 26 de
junho de 1791, a Assembléia Legislativa decreta que devera ser erguido em todas as
comunas um altar da patria, no qual devera ser gravada a Declaracédo dés direitos d6
homem e dé cidaddo, bem como a inscrigdo: “O cidaddo nasce, vive e morre pela
Liberdade”. (Estes altares, em ruinas, sobreviverao até ao Império). Foi também no
Outono-Inverno de 1789 que se instalou outro simbolo: a arvore da liberdade, o
Unico, talvez, que retoma uma tradicdo popular, a saber, a das arvores de Maio.
Nos anos seguintes, era nestas arvores que se penduravam simbolos da “feudalidade”,
tais como crivos, medidas, “papéis” com titulos e privilégios, cataventos (reservados
aos casteldes), etc. A plantacdo das arvores da liberdade sera, por sua vez, tornada
obrigatéria em todas as comunas. Lembremos outros simbolos: o barrete frigio
vermelho, o olho da vigilancia e o nivel (ambos de origem magonica), o chuco
enquanto arma e emblema ao mesmo tempo, etc. Os meios dos sans-culéttes
elaboraram o seu préprio simbolismo, através de um vasto conjunto de signos
distintivos relativos ao vestuario, ao comportamento, a maneira de falar (por
exemplo, o trata-mento por tu obrigatério), etc. A guerra aos simbolos atingiu o auge
durante o Terror e a descristianizagdo, com a destruigdo dos “signos da feudalidade”,
a retirada dos sinos, a desfiguracéo das estatuas, etc.

Na grande maioria dos casos, verifica-se a mesma tendéncia: os simbolos
espontaneos tornaram-se obrigatérios, impostos. As minorias militantes, para nao
dizer o préprio poder, fazem deles um instrumento efectivo a fim de implantar
novos valores, transformar as almas e liga-las a nova ordem politica e social.
Havia, alids, uma tendéncia para acreditar na eficacia quase ilimitada deste
instrumento, donde uma pletora de linguagens simbélicas. N&o se tratava, contudo,
de simbolos isolados, mas de um sistema global de representacdes que tinha de
impregnar ndo s6 a vida publica, como também, e sobretudo, constituir o quadro da
vida quotidiana de todos os cidaddos. O exemplo mais flagrante deste
empreendimento é, sem divida, a introducdo do calendario revolucionario.
Situando o novo ponto-zero a partir do qual comega a nova era (22 de Setembro de
1792, data da proclamacédo da Republica), suprimindo o domingo, estruturando de
modo “racional” o tempo quotidiano (més de trinta dias dividido em trés décadas),
introduzindo
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um sistema de festas civicas, etc., 0 novo calendario correspondia, nas intencdes dos
seus promotores, a idéia de representar permanentemente os novos valores que a
Republica tinha por misséo instalar para toda a eternidade. Lembremos, por fim, que
a geracdo espontanea do novo simbolismo esta solidariamente associada ao
nascimento de um novo ritual, o qual evolui também da festa esporadica e espontanea
para um sistema institucionalizado de festas. Um dos objectivos que se pretendia
atingir com estas festas, nomeadamente as do Ano Il, era o de incarnar em imagens
e o de dar vida, quanto mais ndo fosse por um instante, a utopia revolucionaria, isto €,
a promessa de uma comunidade fraterna de homens iguais. A linguagem simbolica
presta-se particularmente bem, sendo a corporizar, pelo menos a apresentar a imagem
daquilo que poderia ser o triunfo sonhado da Liberdade e da Virtude, da Igualdade e
da Nagéo, da Fraternidade e da Felicidade. Albert Mathiez [1904], na sua perspectiva
propria e que exalta as componentes religiosas, quase messianicas, das mentalidades
revolucionarias, pds admiravelmente em destaque essas expectativas e esperancas
que encontram um modo privilegiado de expressdo no simbolismo e ritual
revolucionarios.

O nascimento e a difusdo dos signos imaginados e dos ritos colectivos traduzem a
necessidade de encontrar uma linguagem e um modo de expressdo que
correspondam a uma comunidade de imaginagdo social, garantindo as massas, que
procuram reconhecer-se e afirmar-se nas suas ac¢fes, um modo de comunicagdo. Por
outro lado, contudo, esse simbolismo e esse ritual fornecem um cenéario e um
suporte para 0s poderes que sucessivamente se instalam, tentando estabilizar-se.
Com efeito, é significativo que as elites politicas se déem rapidamente conta do
facto de o dispositivo simb6lico ser um instrumento eficaz para influenciar e
orientar a sensibilidade colectiva, em suma, para impressionar e eventualmente
manipular as multiddes. Ja aludimos a elaboracéo, durante o periodo revolucionario,
das teorias que valorizam a importancia da imaginacéo colectiva. Do mesmo passo,
sdo também elaboradas as suas técnicas de manejo. Recorde-se a férmula de
Mirabeau, que resume essa dupla tendéncia: ndo basta “mostrar ao homem a verdade;
a questdo capital é leva-lo a apaixonar-se por ela; ndo basta servi-lo nas
suas exigéncias primarias, se ndo nos apoderarmos da sua imaginagdo”. A fim de
“cumprir este objectivo politico e moral”, é necessario instituir um sistema de
“educacdo publica” distinto da instrucdo. Esta limita-se a dispensar um saber; a outra
tem por objectivo formar as almas. Esta idéia, que entdo se torna um lugar-
comum, fundamenta e justifica o lancamento da propaganda instituida. Esta é
concebida como um empreendimento global que diz respeito a todos os cidad&os,
formando o seu espirito, orientando as suas paixdes, inculcando modelos
formadores positivos e apontando os inimigos a derrotar. Trata-se, como dizia
Rabaut-Saint-Etienne em 1792, de encontrar um meio infalivel de comunicar
incessantemente, em pouco tempo, com todos o0s Franceses simultaneamente,
impressdes uniformes e comuns cujo efeito os tornara, a todos, dignos da Revolugéo.
Para além das formulas grandiloquentes, encontramos também a expressdo de
problemas precisos numa linguagem quase tecnol6gica, como por exemplo nas
palavras formidaveis da Anacharsis Cloots, quando pedia que a Republica garantisse o
comércio exclusivo das matérias-primas com que se fabrica a opinido publica. A 18
de Agosto foi instituida, alias por pouco tempo, uma seccdo do ministério do
Interior encarregada da propaganda, cuja designagdo traduz, preci-
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samente, a assimilacdo do poder central ao supremo ordenador da imaginagéo
colectiva: chamava-se, com efeito, o “Burean d'Esprit”.

Seria demasiado longo discutir aqui a eficacia desta propaganda e o éxito deste
empreendimento que visava <apoderar-se da imaginagdo”. Variando consoante as
estapas da Revolugcdo e os meios sociais afectados, esta eficacia foi certamente
menor do que desejavam os seus “propulsionadores”, isto é, os ide6logos e praticos
do manejo dos imaginarios revolucionarios. Os simbolos s6 sdo eficazes quando
assentam numa comunidade de imaginagdo. Se esta ndo existe, eles tem tendéncia a
desaparecer da vida colectiva ou, entdo, a serem reduzidos a fun¢Bes puramente
decorativas. Tal foi o destino da maior parte dos simbolos e emblemas da época
revolucionaria. Aquilo que, em contrapartida, imprimird uma marca duradoura ao
imaginario colectivo, para la das iniciativas propagandisticas e para I& mesmo da
prépria sobrevivéncia da Revolucdo, é uma narrativa global em que se fundem as
esperancas, as utopias e 0s mitos produzidos pelas experiéncias revolucionérias. O
repertério simbolico contribuiu poderosamente para esta fusdo. Trata-se de uma
narrativa que, nas suas diferentes versdes, descreve os actos e o devir da Revolucéo
segundo o modo especifico de um tempo originario, fundador e criador.
Glorificando a Revolugdo como um comeco absoluto, esta narrativa apresentava-a,
do mesmo passo, como inacabada, como um impulso que ndo conseguiu realizar o
seu objectivo final ou que dele foi desviado. Assim, a narrativa tornou-se a
“matriz” de um dos mais poderosos mitos modernos, o mito da revolucdo, enquanto
meio e fim Ultimo, simultaneamente capaz de fazer tdbua rasa do passado e instalar
definitivamente a Cidade Nova para 0 homem novo. Faltaria ver como é que esta
“matriz” opera através dos projectos revolucionarios do século XIX e como é que
modela a imaginacdo dos revolucionarios mais ou menos “profissionais”, essa nova
figura historica que s6 surge com a Revolugdo Francesa e, sobretudo, na época que
se lhe seguiu.

3.3. O grande terror estalinista: imagindarios e poderes totalitarios

As realidades do terror estalinista nos anos 30 apresentam-se, antes de mais,
como um facto bruto quantificavel através do balango das perdas humanas. No
decurso dos anos de 1936-38 terd havido na URSS entre 6 a 8 milhdes de
pessoas presas, das quais 800 000 a 1000 000 foram executadas. Em finais de
1938, haveria cerca de 8 milhGes de pessoas detidas nas prisGes e campos de
concentragdo. O nidmero de mortes nos campos é calculado, para os anos de 1937-
39, em cerca de 2 milhdes. O horror destes nimeros ndo reside tanto na sua
grandeza absoluta, como também, sendo ainda mais, no caracter extremamente
aproximativo dos diversos calculos em que se baseiam. O nimero dos assassinos
ndo pode ser calculado com uma aproximagdo inferior a cem mil; 0 nimero dos
presos a meio milhdo; e o nimero dos mortos nos campos de concentracdo a
algumas centenas de milhar. As estatisticas sdo estabelecidas com base em dados
concordantes, mas sempre indirectos: analise dos sucessivos censos da populacéo;
estimativas oriundas de antigos prisioneiros; dados sobre a duracdo média da
detencdo nas prisdes e sobre a taxa de mortalidade média nos campos, etc. As
autoridades soviéticas nunca publicaram qualquer estatistica sobre o terror. Os
arquivos da
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policia e do Partido continuam a conservar 0 seu segredo, se é que ndo foram
destruidos. O facto de, quarenta anos apds o “grande terror”, ndo se dispor sendo de
dados aproximativos, cuja margem de erro é da ordem do milhdo de vitimas, é
duplamente revelador. Por um lado, testemunha a propria amplitude da represséo;
por outro, caracteriza o poder, que ndo sé esconde cuidadosamente a verdade, como
considera que qualquer investigacdo sobre o assunto é um crime. O poder erige-se
assim em Gnico herdeiro legitimo dessa época, com a incumbéncia de gerir o seu
sinistro patrimonio.

O “grande terror” ndo se limitou a afectar as suas vitimas directas, ou seja,
uma familia em cada trés ou quatro, e uma pessoa em cada quinze ou vinte.
Visava também, e talvez sobretudo, 0s outros, aqueles que ndo conheceram as
prisdes e os campos. O terror passou por cima da populacdo da URSS como um
rolo compressor. E certo que o terror dos anos 30 ndo era o primeiro que essa
populagdo sofria, pois havia ja conhecido o terror da guerra civil e passara também
pelo sangrento terror do periodo da coletivizacdo em 1929-30. O dispositivo
repressivo, quer a policia politica quer a “infra-estrutura”-os campos e o sistema
de trabalho forcado-estavam ja instalados antes do paroxismo da violéncia nos
anos 30. Do mesmo modo, a “infra-estrutura” da propaganda fora instalada em
anos anteriores: o Estado dispunha do monopdlio absoluto dos meios de
informacgdo, exercia a mais rigorosa das censuras, aplicava o controlo ideolégico a
literatura, ao cinema, as ciéncias, as escolas, etc. Contudo, a estratégia 'do terror dos
anos 30 era diferente das que haviam comandado as vagas de violéncia anteriores.
Desta vez, o poder dava ao terror uma enorme publicidade. A repressdo era
acompanhada por uma gigantesca encenacdo e orquestrada por uma propaganda
desenfreada, numa escala até entdo desconhecida, e que se distinguia por uma
viruléncia excepcional. O terror era, desta vez, oferecido em espectaculo
pelo poder. Toda a populagdo foi mobilizada ndo s6 para assistir ao espectaculo e
para o aplaudir, mas também para se tornar o seu actor colectivo. O caracter
espectacular do terror, desejado embora pelo poder, sé aparente-mente contradiz a
dissimulacdo da sua verdadeira extensdo, dos seus métodos e mecanismos. O jogo
entre o visivel e o invisivel, entre aquilo que é dado em espectaculo e aquilo que é
escondido, constitui uma pega essencial da estratégia do poder. Este jogo, que opera,
entre outros modos, através de uma ampla manipulacdo dos imaginarios sociais, é
0 que vai concentrar a nossa atencdo nas paginas que se seguem. E evidente,
contudo, que se trata apenas de um elemento constituinte de um enquadramento
politico e social mais amplo. Tanto o “grande terror” como a propaganda
gue o acompanha se inscrevem no contexto global do funcionamento e da
evolucdo de um sis-tema totalitario cujos caracteres ndo nos compete discutir aqui. Do
mesmo modo, é-nos impossivel recordar agora toda a histéria “factual” do terror, das
suas origens e da sua persecucao.

A peca mestra da parte visivel do terror é esse grande espectaculo dos processos
de Moscovo, que se sucedem nos anos de 1936-38 [cf. Kriegel 1972]. Como ¢é sabido,
em Agosto de 1936 tem lugar o processo do “centro terrorista trotskista-zinovievista”,
cujos principais acusados sdao Kamenev e Zinoviev. Seguem-se-lhe, em janeiro de
1937, o processo do “centro trotskista antisoviéticoo, com Piatakov, Sokolnikov e
Radék a cabeca de um grupo de dezassete acusados; em Marco de 1938, o mais
espectacular de todos, o processo do “bloco antisoviéticoo de direitistas e
trotskistas, com Bukharin,
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Rikov e Krestinski a cabeca de uma lista de vinte e um acusados. (Um outro
processo, contra o alto comando do Exército Vermelho- nomeadamente
Tukacevski, Jakir e outros-, teve lugar em junho de 1937 a porta fechada; contudo,
0 objecto da acusacdo, espionagem e alta traicdo, bem como a sentenga e a sua
execugdo -a pena capital-, foram levados ao conhecimento publico). No banco
dos réus encontravam-se os chefes histéricos do partido e do Estado. Foram
acusados de conspiracdo, assassinato e accOes terroristas (assassinato de Kirov e
Gorki; tentativas para assassinar Estaline, Molotov, Ezov, etc.); espionagem
(por conta dos servigos secretos alemdes, japoneses, ingleses, polacos,
etc.); alta traicdo (colaboragdo com a Poldnia, a Alemanha, o Japdo, a fim de
desencadearem uma guerra contra a URSS e desmembrar o pais); sabotagem
(incéndios criminosos, destruices de trigo e fabricas, etc.). De um processo para
outro assiste-se a uma escalada das acusacfes. Ndo s6 os acusados pretenderam
conquistar o poder, como queriam restaurar 0 sistema capitalista; ndo s6
projectaram assassinar Estaline em 1934, como haviam ja tentado assassinar Lenine
em 1918, etc. Todos os acusados confessaram. Nao sé confirmaram o auto de acusacéo,
como confessaram 0s seus crimes com superabundancia de pormenores,
prosternando-se perante os seus algozes e louvando-0s. As confissdes, durante os
interrogatorios e durante os processos, sdo alids as Unicas provas de que a
acusacdo dispBe. Quase todos os acusados foram condenados a pena capital e
executados; aqueles cuja vida foi entdo poupada, ndo sobreviveram as prisdes e aos
campos.

Parte “visivel” do terror, diziamos, pois ela é a parte “mostrada”, dada em
espectaculo. Os processos sdo verdadeiras obras-primas do realismo socialista,
correspondendo a outras tantas representacfes teatrais monstruosas, que haviam
sido multiplas vezes ensaiadas perante a policia antes de serem exibidas perante o
publico. S6 depois elas se desenrolam a luz do dia, em lugar solene. Os
correspondentes da imprensa estrangeira assistem as sessfes, 0s estenogramas
sdo publicados diariamente na imprensa e difundidos pela radio. Sdo depois
publicados em livros volumosos, traduzidos em varias linguas e distribuidos pelo
mundo inteiro. Durante os processos, sao organizados comicios em todo o pais,
desde a mais pequena aldeia até a capital. Os comicios feitos em Moscovo
congregam centenas de milhar de pessoas. Sdo concebidos e programados como
outros tantos ritos colectivos de unanimidade, 6dio contra todos os inimigos
abjectos do socialismo e da patria, bem como de entusiasmo pelo poder, pela
policia, pelo partido, pelo seu grande chefe, etc. A propaganda encarrega-
se de tirar as ilac6es dos processos e de as pér em destaque num sistema de
imaginarios sociais que traduz fielmente o universo mental em que o terror se
instala.

Sera necessario insistir em que esta fidelidade ndo deve ser confundida com a
veracidade daquilo que é narrado nos processos? Nao subsistem, hoje em dia,
quaisquer davidas sobre este Ultimo ponto. J& ninguém ousa actualmente defender as
“encenagdes” dos processos. Todos esses crimes, envenenamentos, sabotagens,
etc., mais ndo sdo do que um tecido de efabulagoes e mentiras; as confissdes
foram extorquidas pela tortura. O leitor daquelas milhares de paginas de
estenogramas mergulha num universo alucinatério e fantasmagoérico. E bem
conhecido o fenémeno de todo o déspota contaminar a violéncia de que
dispde e a repressao que exerce com os seus fantasmas, 6dios e obsessoes. E isto que
se confirma, ao mais alto grau, pela contribui-
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cao pessoal, se assim se pode dizer, que o proprio Estaline deu a elaboragdo deste
universo fantasmagérico (como, por exemplo, na escolha das vitimas--vedeta, a
invencdo das “grandes conspiracfes”, etc.). Os seus acolitos certa-mente
acrescentaram algo a este “nucleo tenebroso”, mas um sistema totalitario ndo se reduz
de modo algum a uma tirania pessoal. O imaginario colectivo imposto pela violéncia e a
propaganda combinadas ndo constitui apenas uma tela em que se projectam 0s
fantasmas pessoais do tirano. A prova disso, se fosse necessario, reside em que esses
fantasmas foram perfeitamente integrados pela propaganda num sistema de
representacdes sociais que os ultrapassa pelo seu caracter global.

Muitas vezes se disse que a propaganda tinha por objectivo justificar as purgas e o
terror, e é certamente verdade. Contudo, o mesmo se pode dizer da afirmacao
inversa: o terror “justificava” a propaganda, tornando-a particularmente operatoria e
eficaz. No plano imaginario e simbodlico, a propaganda reproduzia e completava o
universo do terror através de um sistema de representacoes fechado, dobrado sobre si
proprio, que englobava todos aqueles que ndo foram ao gulag e que davam palmas nos
comicios colossais. Quando o paroxismo da violéncia dos anos 30 atinge o seu
termo, estes sis-tema de representacfes subsiste e serd constantemente
reproduzido. N&o nos compete analisar em pormenor a troca permanente entre
terror e propaganda, entre violéncia fisica e violéncia simbdlica. Faremos apenas
ressaltar um duplo fendmeno particularmente revelador dos efeitos conjugados do terror
areal” e do terror “imaginario”. Um e outro dramatizam em extremo o isolamento
de cada individuo em relagcdo aos outros, a sua soliddo perante o Estado e, do
mesmo passo, a omnipresenca desse Estado enquanto autoridade final em todos os
dominios da vida colectiva e particular. Tanto o terror como a propaganda impdem a
uma sociedade atomizada um modelo Unico de comportamento para todos e cada um,
uma identidade colectiva inseparavel da dedicacdo incondicional ao poder, um carisma
fabricado que implica a obediéncia entusiéstica [cf. Wolfe 1969].

Os processos destacavam apenas um punhado de homens. A propaganda
apresentava-os como um bando de criminosos separados do povo e por este
rejeitados. Os acusados repetiam a mesma coisa nos seus depoimentos, aplicando a si
proprios os qualificativos mais injuriosos. Os processos traziam, porém, uma outra
mensagem também. Os inimigos s6 se tinham tornado visiveis porque foram
desmascarados, descobertos. Os processos sdo concebidos como o espectaculo em que
as mascaras caem por fim e s6 entdo os inimigos mostram a sua verdadeira cara. S&o
entdo vistos como aquilo que sdo: “cdes raivosos que merecem uma morte de cles”, «
(bastardos dos porcos e dos cdes”, “monstros abjectos e infames”, de que é preciso
purificar o pais. A propaganda ultrapassa-,se a si propria e desencadeia uma escalada de
imagens e metaforas que correspondem a outras tantas ameacas e injdrias. Um
cartaz que entdo aparecera nas paredes representava um réptil fantastico e
repugnante que se debatia na m&o que o estrangula com luva de ferro, enquanto o
sangue derramado pelo monstro formava uma enorme mancha vermelha na parte
inferior do cartaz. Se o monstro é fantastico, ja o vermelho evoca de uma forma
demasiado realista 0 sangue humano. Sé depois do acto desmascarador da policia, esse
inquebrantavel braco armado do partido, é que ¢ inimigo deixa de estar escondido ou
invisivel. A grosseira e agressiva violéncia simbolica que se abate sobre toda a
populacéo faz
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ressaltar esse acto purificador e desmascarador, através do qual se cumpre a passagem
do invisivel ao visivel, das trevas criminosas a luz cega do castigo. O tema e a
imagem da mascara torna-se mais freqliente na propaganda. A ldgica da Historia é
tal que, quanto mais o socialismo triunfa, mais a luta de classes toma formas
extremas. Os inimigos do socialismo sdo obrigados a dissimular-se e, em
desespero de causa, recorrem aos meios mais secretos: o envenenamento, a
conspiracdo, o ardil e a sabotagem. Inimigos de todo o género-fascistas e
trotskistas, espides e sabotadores-confundem-se na imagem global do Inimigo,
forca diabdlica, escondida e omnipresente, que age tanto no interior corno no
exterior do pais. Os processos pdem em evidéncia o Inimigo que se esconde nos
pincaros do poder entre os membros do Politburo, os comissarios do povo, 0s
marechais e até os chefes da policia. O terror, de que a propaganda nao fala mas que
constitui o seu contexto quotidiano e é acompanhado pelas purgas no seio do partido,
demonstra de modo particularmente incisivo que qualquer pessoa-um parente,
um vizinho, um amigo, um simples conhecido -pode desaparecer de um dia para
0 outro e entrar na zona das trevas. Esta pessoa deixa entdo de existir, torna-se
uma “ndo-pessoa’; recordar 0 seu nome, interrogar-se sobre as razoes da sua
auséncia, sdo actos perigosos, constituindo quase que uma prova de contactos
suspeitos, sendo mesmo de cumplicidade. O terror, desta vez, ndo visa um grupo
social mais ou menos definido, como sucedia nas vagas anteriores (0s ci-devant,
os kulaks, etc), e ndo poupa qualquer sector importante da sociedade. Conjugando-se
com a imagem simbédlica do Inimigo, tal terror produz sentimentos generalizados de
inseguranga, impoténcia e suspeita que impregnam toda a vida quotidiana. Sob a vaga
de panico, dendncia, hipocrisia e intriga, ninguém podia confiar no seu semelhante
nem obter a garantia de proteccao por parte de qualquer instituicdo ou individuo
com quem até entdo houvesse contado. A atomizacdo da sociedade, a sua
decomposicdo em individuos isolados uns dos outros, ndo comegou com certeza nos
anos 30. Culminou, contudo, no decurso do terror, quando a realidade se
aproximava, por assim dizer, do ideal-tipo da sociedade totalitiria. Bem
significativo disso é o facto de o poder atribuir uma importancia particular a
encenacdo dos actos que simbolizam a ruptura dos lacos de solidariedade mais
elementares, como por exemplo quando as mulheres sdo obrigadas a divorciar-se
dos maridos “desmascarados” e as criangas a renegar pai e mée.

O choque macigo e brutal do terror e do medo tinha por contrapartida as
imagens tranquilizadoras e unificadoras. Durante os anos do “grande terror”, a
propaganda difundia tais imagens com um zelo crescente, permanentemente e em
quantidades superabundantes. Elas condicionavam a sociedade atomizada, levando-
a a aceitar urna identidade colectiva comandada pela representacdo de um poder
infalivel, a admitir como autoridade moral e espiritual o partido e a sua
doutrina, a confiar no salvador carismatico e protector, a conformar-se ao
modelo do homem soviético, de uma pureza doutrinal absoluta, vigilante,
entusiastica e fanaticamente dedicado ao poder e ao seu grande chefe. Quanto mais o
pais era atormentado pela realidade do terror, mais a sua imagem global oferecida e
imposta pela propaganda exprimia um optimismo beato. “A nossa vida é hoje
melhor e mais alegre”: estas palavras de Estaline, pronunciadas na véspera do
terror, tornaram-se uma palavra de ordem omnipresente. Os jornais, a radio, 0s
comicios, apelavam
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para a “purificagdo do pais”, ao mesmo tempo que anunciavam a realizacdo
sempre vitoriosa dos objectivos do plano, glorificando as proezas herdicas dos
stakhanovistas e dos exploradores do P6lo Norte, e elogiando o Exército
Vermelho, baluarte inquebrantavel do pais do socialismo. Neste conjunto de
imagens, o terror apagava-se ou entdo surgia, quando muito, como a sombra da
felicidade, como o silencio dos clamores entusidsticos. As informagdes sobre a situacéo
internacional, designadamente acerca do avango do fascismo, eram cuidadosamente
seleccionadas e doseadas, sendo amplamente utilizadas para alimentar a imagem da
“fortaleza cercada”, que tinha de se defender contra os inimigos internos e externos,
0s quais ndo passavam, no fim de contas, de um sé Inimigo. O partido-guia,
conduzindo o povo de vitéria em vitéria e assumindo o papel de grande
desmascarador do Inimigo, erigia-se simultaneamente em Unica instancia do
verdadeiro e do falso, do bem e do mal. Todos e cada um tinham, por assim
dizer, uma divida relativamente aquele distribuidor Gnico e altimo de sentido,
medo e esperanca, divida essa que contraiam para a vida inteira.

O desfasamento cada vez mais notorio entre as realidades do pais e estas
imagens exaltantes difundidas pela propaganda era obliterado por uma dupla
referencia -a ortodoxia e ao mito. Um e outro, combinando-se e reforcando-se
mutuamente, sancionam o imaginario dominante. Sancdo pela ortodoxia: pbér em
davida a imagem exaltante do pais era pér em causa 0 marxismo-leninismo, a
Unica ideologia cientifica cujas verdades e valores foram postos em pratica com a
construgdo do socialismo. Sancdo pelo mito: opor as realidades as imagens era
atacar o acto fundador primordial, essa Revolugdo de Outubro que teria
transformado em realidade a utopia de uma sociedade sem exploragdo do homem
pelo homem, dando uma presenca fisica as esperancas seculares. Assim, o
“primeiro pais do socialismo” estava investido de virtudes Unicas - a
esperanga e a verdade finalmente realizadas - que transcendiam todas as provas dos
seus defeitos concretos mas provisorios.

método este sistema de imaginarios sociais culmina na fabricacdo do carisma
do grande chefe. Raramente a hist6ria forneceu um exemplo de fabricagio de
algo como o carisma. Todos os testemunhos concordam em que as qualidades
pessoais de Estaline o predispunham pouco para o desempenho do papel de chefe
carismatico e para ocupar o lugar vazio ap6s a morte de Lenine, mas que a propria
I6gica do sistema ndo permitia que ficasse vago por mais tempo. certo que oS
ditirambos a gléria de Estaline ndo faltavam ja antes do “grande terror”. Contudo,
sO durante este ultimo periodo, sobretudo no seu termo, se consolidou a imagem
do grande guia, protector e salvador, dotado de qualidades e poderes sobre-
humanos, incarnando ao mesmo tempo a ortodoxia e 0 mito e, a partir dai, o
sentido da histdria. O facto de este carisma ter sido fabricado nada tira a sua
eficacia real. Esta revelar-se-a suficiente para conseguir apoderar-se da
imaginacdo colectiva daqueles-os estalinistas = que, durante duas décadas, se vao
reconhecer no sistema e no chefe que o incarnava. Contudo, o carisma
fabricado era demasiado fragil para evitar que a “desestalinizacdo”,
pela sua prépria ldgica, se detivesse td0-s6 na destruicdo da imagem do chefe
carismatico, sem que fossem também postos em causa a ortodoxia e o mito, isto
é, as matérias-primas que serviram para o fabrico da imagem. [s.5.].
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O Cada sociedade produz um sistema de 'representacoes (cf. representacao) que
legitima tanto a ordem estabelecida quanto as actividades contra esta dirigidas. Entre
estas representagoes ocu-pam um lugar a parte os simbolos (cf. simbolo) e as imagens (cf. imagem)
veiculados, quer através da linguagem - em particular através da literatura-, quer
através das artes. Ali encon-tramos, portanto, utopias (cf. utopia) que mostram
sociedades perfeitas, escatologias (cf. escato-logia), que apresentam imagens do fim do
mundo; de igual modo, as ideologias (cf. ideologia), particularmente os etnocentrismos,
poem em funcionamento sistemas de imagens. Podem-se encontrar imagens seja como
expressao formal de contetdos de propaganda a que recorrem o estado ou os partidos
politicos (cf. politica), seja nos varios tipos de representacao que as nagoes (cf. tufao), os grupos
(cf. grupo) e as classes sociais, os partidarios de uma religiao ou de uma crenga (cf.
crenga) dao tanto de si quanto dos outros. Este papel das imagens

manifesta-se sobretudo nas situagoes de crise social e em particular durante as
revolugoes (cf. revolugao) que sao sempre acompanhadas de uma explosao da imaginagao
social que conduz a modificacoes nas instituigoes (cf., por exemplo, calendario, pesos e
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