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NOTA DE APRESENTACAO

Esta obra é composta de duas partes. A primeira con-
cerne o texto “O PRINCIPIO DO ESTADO”, escrito em
1871, desenvolvido em sua obra “DEUS E O ESTADO”,
fragmento do “IMPERIO CNUTO-GERMANICO”. Nesta
primeira parte Bakunin expde as idéias religiosas, com seu
estilo inteligente e mordaz, de modo a mostrar a relagao
direta entre as opressoes religiosa e do Estado. Acompa-
nhemo-lo:

“Sempre procedendo com a mesma ingenuidade e sem
3 ter a minima consciéncia do que fazia, o homem utilizou

um meio, muito engenhoso e muito natural simultaneamente,

para preencher o vazio assustador de sua divindade: atri-
\ buiu-lhe simplesmente, exagerando-os, todavia, até propor-
¢Oes monstruosas, todas as agoes, todas as forgas, todas as
qualidades e propriedades, boas ou mas, benfazejas ou
nocivas, que encontrou tanto na natureza quanto na socie-
dade. Foi assim que a terra, levada a pilhagem, empobre-

| | % I




ceu-se em proveito do céu, que se enriqueceu com Seus
despojos.

“ .. quanto mais o céu, a morada da divindade, se
enriquecia, mais a terra se tornava miseravel, e bastava que
uma coisa fosse adorada no céu para que todo o contrario
dessa coisa se encontrasse realizada neste mundo de baixo.
E o que denominamos de ficgdes religiosas; a cada uma
dessas ficgdes corresponde, sabemo-lo muito bem, alguma
realidade monstruosa; — assim, o amor celeste nunca teve
outro efeito sendo o Odio terrestre, a bondade divina nunca
produziu sen@o o mal, e a liberdade de Deus significou a
escraviddo aqui em baixo. Veremos em breve que o mesmo
ocorre com todas as ficgdes politicas e juridicas, umas,
assim como as outras, nada mais sendo sen@o conseqiiéncias
ou transformacgdes da ficgdo religiosa”.

Ou ainda:

“Mas também a intervengao divina nos assuntos hu-
manos nunca deixou de produzir efeitos excessivamente
desastrosos. Ela perverteu todas as relagdes dos homens
entre si e substituiu sua solidariedade natural pela pratica
hipécrita e insana das comunidades religiosas, onde, sob
a aparéncia da caridade, cada um sonha s6 com a salvagao
de sua alma, fazendo, assim, sob o pretexto do amor divino,
o egoismo humano excessivamente refinado, cheio de ternura
para si mesmo e de indiferenca, de malevoléncia, até mesmo
de crueldade para com o proximo. Isso explica a intima
alianga que sempre existiu entre o carrasco € o padre, alianga
francamente declarada pelo célebre campedo do ultramon-
tanismo, Sr. Joseph de Maistre, cuja pena elogiiente, depois
de ter divinizado o papa, ndo deixou de reabilitar o car-
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rasco; — um sendo, com efeito, o complemento necessario
do outro.”

A segunda parte desta obra se refere a trés Conferén-
cias feitas no més de maio de 1871, quando de sua visita
a Suica, na Seg@o central do distrito de Courtelary, e que
s6 foram publicadas apds sua morte.

Arthur Lehning, na Introdugao do tomo 7 das Obras
Completas de Bakunin, diz:

“Nestas trés conferéncias, Bakunin, depois de ter retra-
cado a histéria da burguesia francesa e seu papel revolu-
cionario no século XVIII, definiu a missao histérica do
proletariado no século XIX. O texto € um resumo sumario
e popular das idéias que Bakunin expde em longos manus-
critos, escritos apds seu retorno de Locarno, em outubro
de 1870, onde retoma as idéias desenvolvidas em sua Carta
a um francés e A situacao politica na Franca.

Em sua tultima conferéncia, ele se refere as sublevacoes
na provincia e a de Paris:

“Se as sublevagoes populares de Lyon, de Marselha e
em outras cidades da Franca fracassaram, foi porque nao

h4a nenhuma organizagido. Posso falar disso com pleno co-.

nhecimento de causa, pois eu estava 14 e sofri com isso.
E se a Comuna de Paris se mantém tao valentemente, hoje.
¢ porque durante todo o cerco os operarios se organizaram
seriamente”.

“Deve-se supor, continua Arthur Lehning, que Baku-
nin acreditava também que, gragas ao cerco a Paris, a orga-
nizacao da qual fala, fosse a0 mesmo tempo uma organizacao
armada. Mais tarde, depois do esmagamento da Comuna,
Bakunin escreverd que doravante o direito, ou, melhor
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dizendo, a justica humana, banida da civilizagao burguesa,
refugiou-se nas massas populares. Mas para que a justica
possa triunfar sobre a forga mecanicamente organizada dos
Estados, é preciso que ela se organize por sua vez como
for¢a popular, nao para criar novos Estados, isto €, novas
dominagoes e exploragdes, mas para abolir os Estados. Tal
deve ser o Unico objetivo da politica do proletariado, da
politica da Internacional.”

O PRINCIPIO DO ESTADO



O PRINCIPIO DO ESTADO

No fundo, a conquista ndo é somente a origem, ¢ tam-
bém o objetivo supremo de todos os Estados, grandes ou
pequenos, poderosos ou fracos, despdticos ou liberais, mo-
narquicos, aristocraticos, democraticos, e até mesmo socia-
listas, supondo que o ideal dos socialistas alemaes, o de um
grande Estado comunista, se realize algum dia.

Que tenha sido o ponto de partida de todos os Estados,
antigos e modernos, isso nao podera ser colocado em davida
por ninguém, pois cada pagina da historia universal o prova
suficientemente. Ninguém contestara também que os grandes
Estados atuais tém por objeto, mais ou menos declarado, a
conquista. Mas os Estados médios, e sobretudo os pequenos
Estados, dir-se-a, s6 pensam em defender-se, e seria ridiculo
de sua parte sonhar com a conquista.

Ridiculo, tanto quanto se quiser, entretanto, é seu sonho.
assim como é o sonho do mais pequeno proprietério cam-
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ponés, aumentar seu dominio em detrimento de seu vizinho;
aumentar, crescer, conquistar, a qualquer prego e sempre,
¢ uma tendéncia fatalmente inerente a todo Estado, qualquer
que seja sua extensdo, sua fraqueza ou sua forga, porque
¢ uma necessidade de sua natureza. O que é o Estado senao
a organizacao da forca; mas € da natureza de toda forga
nao poder suportar nenhuma outra, nem superior, nem igual,
— ndo podendo a forga ter outro objetivo sendao a domina-
¢do, e a dominacdo s6 é real quando tudo o que a entrava
lhe esta subjugado. Uma forca s6 suporta outra quando a
isso € obrigada, quer dizer, quando se sente impotente para
destrui-la ou derruba-la. O simples fato de uma forga igual
¢ a negagao de seu principio e uma ameaga perpétua contra
sua existéncia, pois € manifestagio e prova de sua impoténcia.
Conseqiientemente, entre todos os Estados que existem, um
ao lado do outro, a guerra é permanente e a paz apenas
uma trégua.

E da natureza do Estado apresentar-se, tanto para ele
mesmo quanto para todos os seus governados, como objeto
absoluto. Servir sua prosperidade, sua grandeza, sua forga,
é a suprema virtude do patriotismo. O Estado ndo reconhece
outra: tudo o que o serve € bom, tudo o que € contrario a
seus interesses € declarado criminoso, tal é a moral do
Estado.

E por isso que a moral politica sempre foi ndo somente
estranha, mas absolutamente contraria a moral humana.
Esta contradigdo é conseqiiéncia forgcada de seu principio:
o Estado, sendo s6 parte, apresenta-se e se impde como um
todo; ignora o direito de tudo o que, ndo sendo ele mesmo,
acha-se fora dele, e quando pode, sem perigo para si mesmo,
0 viola. — O Estado é a negacdo da humanidade.
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Existem direito humano e moral humana absolutos?
Nos dias de hoje, vendo tudo o que se passa e se faz,
na Europa, é-se bem forcado a se fazer esta pergunta.

Logo, o absoluto existe ou tudo é relativo neste mun-
do? Assim, com a moral e com o direito: o que se chamava
direito, ontem, ndo o é mais, hoje, € 0 que parece moral na
China pode nao ser considerado como tal na Europa. Desse
ponto de vista, cada pais, cada época s6 deveriam ser jul-
gados do ponto de vista das opinides contemporineas ou
locais, e ndo haveria nem direito humano universal, nem
moral humana absoluta.

Desse modo, depois de ter sonhado com um e outro,
quando fomos metafisicos ou cristdos, hoje tornados positi-
vistas, deveriamos renunciar a este sonho magnifico para
recair na estreiteza moral da antiguidade, que ignora até
mesmo o nome da humanidade, a ponto de que todos os
deuses s6 foram deuses exclusivamente nacionais, acessiveis
unicamente aos cultos privilegiados.

Mas, hoje, que o céu se tornou deserto e que todos os
deuses, inclusive naturalmente o Jeova dos judeus, o Ala
dos maometanos e o bom Deus dos cristdos, encontram-se
destronados, hoje ainda seria pouco: recairiamos no mate-
rialismo grosseiro e brutal dos Bismarck, dos Thiers e dos
Frederico II, segundo os quais Deus sempre esteve do lado
dos grandes batalhées, como o disse muito bem este tltimo;
0 unico objeto digno de culto, o principio de toda moral,
de todo direito, seria a forga; esta é a verdadeira religido
do Estado.

Pois bem, ndo! Por mais ateus que sejamos, e preci-
samente porque somos ateus, reconhecemos uma moral hu-
mana e um direito humano absolutos. Em todo o caso,
trata-se de entender o significado desta palavra, absoluto.
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O absoluto universal, abracando a totalidade infinita dos
mundos e dos seres, ndo o concebemos, porque ndao somente
somos incapazes de percebé-lo com nossos sentidos, mas
sequer podemos imaginé-lo. Toda tentativa deste género
nos levaria ao vazio, tdo amado pelos metafisicos, da abstra-
¢do absoluta.

O absoluto que nés entendemos é um absoluto muito
relativo e, sobretudo, relativo exclusivamente a espécie hu-
mana. Esta dltima estd longe de ser eterna: nascida sobre
a terra, morrera com ela, talvez até mesmo antes dela, dando
lugar, segundo o sistema de Darwin, a uma espécie mais
poderosa, mais completa, mais perfeita. Mas, enquanto
existe, possui um principio que lhe € inerente e que a faz
precisamente o que é: € o principio que constitui, em relagao
a ela, o absoluto. Vejamos qual é este principio.

De todos os seres vivos sobre esta terra, o homem &,
simultaneamente, o mais social e o mais individualista. Ele
¢ incontestavelmente também o mais inteligente. Existem,
talvez, animais que sejam até mais sociais do que ele, por
exemplo, as abelhas, as formigas; todavia, sdo tdo pouco
individualistas, que os individuos pertencentes a essas espé-
cies sio absolutamente absorvidos por essas Gltimas e ani-
quilados em sua sociedade; sdo completamente para a cole-
tividade, nada ou quase nada para eles mesmos. Parece que
existe uma lei natural, segundo a qual, quanto mais uma
espécie animal é desenvolvida na escala dos seres, por sua
organizagdo mais completa, mais ela permite em mobilidade,
liberdade e individualidade para cada um. Os animais ferozes,
que ocupam incontestavelmente o grau mais elevado, sao
individualistas a0 méaximo grau.

O homem, animal feroz por exceléncia, é o mais indi-
vidualista de todos. Mas, ao mesmo tempo, e ¢ uma de suas
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caracteristicas distintivas, ele € eminentemente, instintiva e
fatalmente socialista. Isto € de tal forma verdadeiro que
sua prépria inteligéncia, que o torna tdo superior a todos
os seres vivos e que o constitui, de certa forma, senhor de
todos, s6 se pode desenvolver e chegar a consciécia de si
mesma, em sociedade, e pelo concurso de toda a coletividade.

Com efeito, sabemos muito bem que é impossivel pensar
sem palavras; fora ou antes da palavra, pode haver sem
divida representacdes ou imagens das coisas, mas nao existe
pensamento. O pensamento nasce e se desenvolve com a
palavra. Pensar é, portanto, falar mentalmente consigo mes-
mo. Mas toda conversacdo supde pelo menos duas pessoas,

uma sois vis; quem é a outra? E todo o mundo humano
que conheceis.

O homem, enquanto individuo animal, como os ani-
mais de todas as outras espécies, tem, a primeira vista, e
tdo logo comega a respirar, o sentimento imediato de sua
existéncia individual; mas s6 adquire a consciéncia refletida
dele mesmo, consciéncia que constitui propriamente sua
personalidade, por meio da inteligéncia, e conseqiiente-
mente, somente em sociedade. Vossa personalidade mais
intima, a consciéncia que tendes de vO6s mesmos em VOSSO
foro interior, ndo é, de certa forma, sendo o reflexo de
vossa propria imagem, refletida e enviada a vés, como por
meio de um conjunto de espelhos, pela consciéncia tanto
coletiva quanto individual de todos os seres humanos que
compdem vosso mundo social. Cada homem que conheceis
e com o qual vos encontrais em relacdo, direta ou indireta,
determina, mais ou menos, vosso ser mais intimo, contribui
a fazer de v6s o que sois, a constituir vossa personalidade.
Em conseqiiéncia, se estais cercados de escravos, mesmo
que sejais senhor deles, implica que sois também escravo,
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pois a consciéncia dos escravos ndo pode refletir senao vossa
imagem aviltada. A estupidez de todo mundo vos embrutece,
enquanto a inteligéncia de todos vos ilumina, vos eleva; os
vicios de vosso meio social sdo vossos vicios, e s6 poderieis
ser um homem realmente livre se estivésseis cercados de
homens igualmente livres; bastaria a existéncia de um Unico
escravo para diminuir vossa liberdade. Na imortal declaragao
dos direitos do homem, elaborada pela Convengao nacional,
encontramos claramente expressa esta verdade sublime que
a escraviddo de um tinico ser humano é a escravidao de todos.

Ela contém toda a moral humana, precisamente o que
chamamos de moral absoluta, absoluta sem divida em rela-
¢do A humanidade somente, nao em relagdo ao restante dos
seres, e ainda menos em relacdo a totalidade infinita dos
mundos, para nés sempre desconhecida. No6s a encontramos
em gérmen, mais ou menos, em todos os sistemas de moral
que se produziram na histéria e da qual ela foi, de uma certa
forma, como a luz latente, luz que sO se manifestou, por
sinal, mais fregiientemente, por reflexos tao incertos quanto
imperfeitos. Tudo o que vemos de absolutamente verdadeiro,
quer dizer, de humano, deve-se somente a ela. E como po-
deria ser diferente, visto que todos os sistemas de moral que
se desenvolveram sucessivamente, no passado, assim como
todos os outros desenvolvimentos do homem na historia,
inclusive os desenvolvimentos teoldgicos e metafisicos, nun-
ca tiveram outra fonte sendo a natureza humana, foram
somente manifestagdes mais ou menos imperfeitas desta
natureza. Mas esta lei moral que denominamos absoluta,
o que é ela sen@o a expressdo mais pura, mais completa, mais
adequada, como diriam os metafisicos, desta mesma natu-
reza humana, essencialmente socialista e individualista si-
multaneamente.
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O principal defeito dos sistemas de moral ensinados no
passado foi o de ter sido exclusivamente socialista ou exclu-
sivamente individualista. Assim, a moral civica, tal como
nos foi transmitida pelos Gregos e pelos Romanos, foi uma
moral exclusivamente socialista, no sentido em que sacrificou
sempre a individualidade a coletividade. Sem falar das miria-
des dos escravos que constituiram toda a base da civilizagao
antiga, eles proprios s6 contando como coisas, a individua-
lidade do cidaddo grego ou romano sempre foi patriotica-
mente imolada em proveito da coletividade constituida em
Estado. Assim, quando os cidadaos, fatigados dessa imolagao
permanente, recusaram-se ao sacrificio, 0s republicanos
gregos inicialmente, em seguida os romanos, desmorona-
ram. O despertar do individualismo causou a morte da
antiguidade.

Ele encontrou sua mais pura e completa expressao nas
religides monoteistas, no judaismo, no maometismo e princi-
palmente no cristianismo. O Jeova dos judeus ainda se dirige
3 coletividade, pelo menos sob certos aspectos, pois ele tem
um povo eleito, ainda que ja contenha todos os gérmens
da moral exclusivamente individualista.

Deveria ser assim: os deuses da antiguidade grega e
romana foram, em tltima anélise, apenas simbolos, repre-
sentantes supremos da coletividade dividida, do Estado. Ao
adora-os, adorava-se o Estado, e toda a moral que foi
ensinada em seu nome ndo pdde ter, consegiientemente,
outro objeto sendo a salvagdo, a grandeza e a gloria do
Estado.

O deus dos judeus, déspota ciumento, egoista e vaidoso,
resguardou-se, nao de identificar, mas somente de combinar
sua terrivel pessoa com a coletividade de seu povo eleito,
eleito para lhe servir de degrau de predilecao maximo, mas
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ndo para ousar elevar-se até ele. Entre ele e seu povo sempre
houve um abismo. Por sinal, ndo admitindo outro objeto
de adoracdo sendo ele mesmo, ndo podia suportar o culto
do Estado. Adorado, nunca exigiu dos judeus, tanto coletiva
quanto individualmente, sendo sacrificios para ele mesmo,
nunca para sua coletividade ou para a grandeza e para a
gléria do Estado.

De resto, os mandamentos de Jeova, tais como nos
sdo transmitidos pelo Decélogo, dirigem-se quase exclusi-
vamente ao individuo: s6 fazem exce¢ao aqueles dentre eles
cuja execugdo ultrapassa as forgas de um individuo, e exigiria
o concurso de todos: por exemplo, a ordem tdo singular-
mente humana que prescreve aos judeus extirpar até o 1lti-
mo, incluindo as mulheres e as criancas, todos os pagaos
que encontrassem sobre a terra prometida, ordem verdadei-
ramente digna do Pai de nossa santa Trindade crista, que
se distingue, como se sabe, por seu amor exuberante por
esta pobre espécie humana.

Todos os outros mandamentos dirigem-se unicamente
ao individuo: nio matards (exceto nos casos muito freqiien-
tes em que eu mesmo ordenarei, deveria ter acrescentado);
ndo roubaris nem a propriedade nem a mulher do proximo
(considerada, de uma certa forma, também como uma
propriedade); honrards pai e mae. Mas sobretudo tu me
adoraras, a mim, o deus ciumento, egoista, vaidoso e terrivel,
e se ndo quiseres sofrer a minha colera, cantards em meu
louvor e rastejaras eternamente diante de mim.

No maometismo ndo ha sequer sombra do coletivismo
nacional e restrito que domina nas religides antigas e do
gual ainda se encontram alguns fracos restos até no culto
juddico. O Alcor@o ndo conhece povo eleito; todos os cren-
tes, de qualquer nagdao ou comunidade a que pertengam,
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sdo individualmente, n@o coletivamente, os eleitos de Deus.
Assim, os califas, sucessores de Maomé, nunca se denomi-
naram de outra forma, senao chefes dos crentes.

Mas nenhuma religido levou tdo longe o culto do indi-
vidualismo quanto a religido cristd. Diante das ameacas do
inferno e das promessas absolutamente individuais do pa-
raiso, acompanhadas por essa terrivel declaragdo de que
entre muitos chamados haverd muito poucos eleitos, foi uma
confusdo, um salve-se-quem-puder generalizado; um tipo
de corrida em que cada um s6 era estimulado por uma unica
preocupacio, a de salvar sua propria pequena alma. Conce-
be-se que tal religido tenha podido e sabido dar o golpe de
misericordia na civilizagdo antiga, fundada exclusivamente
sobre o culto da coletividade, da patria, do Estado, e dissol-
vido todas as suas organizagdes, sobretudo em uma época
em que ja morria de velhice. O individualismo é um pode-
roso dissolvente! Vemos a prova disso no mundo burgués
atual.

No nosso entendimento, quer dizer, do ponto de vista
da moral humana, todas as religides monoteistas, mas prin-
cipalmente a religido cristd, como a mais completa e a mais
consegiiente de todas, sdo profunda, essencial, principalmen-
te imorais: ao criar seu Deus, elas proclamaram a decadéncia
de todos os homens, dos quais s6 admiram a solidariedade
no pecado; e ao afirmar o principio da salvagdo exclusiva-
mente individual, renegaram e destruiram, na medida de sua
forga para fazé-lo, a coletividade humana, isto é, o proprio
principio da humanidade.

Nio é estranho que se tenha atribuido ao cristianismo
a honra de ter criado a idéia da humanidade, do qual foi,
ao contrario, a negagdo mais completa e a mais absoluta?
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Todavia, sob um aspecto ele pode reivindicar esta honra,
mas somente sob um unico: ele contribuiu, de maneira nega-
tiva, cooperando poderosamente para a destruicdo das cole-
tividades restritas e parciais da antiguidade, apressando a
decadéncia natural das pétrias e das cidades que, tendo
se divinizado em seus deuses, formavam um obstaculo a
constitui¢do da humanidade; mas é absolutamente falso dizer
que o cristianismo tenha algum dia tido a idéia de constituir
esta ultima, ou que tenha pelo menos compreendido, ou
mesmo pressentido, o que hoje denominamos solidariedade
dos homens, a humanidade é uma idéia bem moderna, en-
trevista pelo renascimento, mas concebida e enunciada de
uma maneira clara e precisa somente no século XVIII.

O cristianismo n@o tem absolutamente nada a fazer com
a humanidade, pela simples razdo que tem por objeto nico
a divindade, mas uma exclui a outra. A idéia da humanidade
repousa sobre a solidariedade fatal, natural de todos os
homens entre si. Mas o cristianismo, como dissemos, sO
reconhece esta solidariedade no pecado, e a langa absolu-
tamente na salvagdo, no reino desse Deus que entre muitos
chamados s6 poupard pouquissimos eleitos, e que em sua
justica adordvel, levado sem divida por esse amor infinito
que o distingue, antes mesmo que os homens tivessem nascido
sobre esta terra, havia condenado a imensa maioria aos
sofrimentos eternos do inferno, e isso para puni-los de um
pecado cometido ndo por eles mesmos, mas por seus pri-
meiros ancestrais, que por sinal foram for¢ados a cometé-lo,
para evitar um bem mais terrivel ainda, o de infligir um
desmentido a presciéncia divina.

Tal é a 16gica divina e a base de toda a moral crista.
O que tém elas a ver com a légica e a moral humanas?
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E em vdo que se esforcariam para nos provar que o
cristianismo reconhece a solidariedade dos homens citando-
nos palavras do Evangelho que parecem predizer o advento
de um dia em que s6 haverd um tnico pastor e um uUnico
rebanho; ou mostrando-nos a Igreja catdlica romana ten-
dendo incessantemente a realizagdo desse objetivo pela sub-
missio do mundo inteiro ao governo do papa. A transfor-
macdo da humanidade inteira em rebanho, assim como a
realizagéo, felizmente impossivel, desta monarquia universal
e divina, nada tém a ver com o principio da solidariedade
humana, e somente ele constitui 0 que denominamos huma-
nidade. Ndo ha sequer sombra desta solidariedade na socie-
dade, tal como os cristaos a sonham, ¢ na qual nada se é
pela graga dos homens, tudo pela graca de Deus, verdadeiro
rebanho de ovelhas desgarradas, que ndo tém nem devem
ter nenhuma relagdo imediata e natural entre si, a ponto
de lhes ser até mesmo proibido unir-se para a reprodugao
da espécie sem a permissdo ou a béngdo de seu pastor, so-
mente o padre tendo o direito de casa-los em nome desse
deus que é o tUnico trago de unido legitimo entre eles: sepa-
rados fora dele, os cristdos s6 se unem e sO podem se unir
nele. Fora desta sangdo divina, todas as relagdes humanas,
mesmo os lacos de familia, participam da maldig¢ao geral
que atinge a criagdo, sdo reprovadas: a ternura pelos pais,
pelos esposos, pelos filhos, a amizade fundada sobre a sim-
patia e sobre a estima reciprocas, 0 amor € 0 respeito pelos
homens, a paixdo pelo verdadeiro, pelo justo e pelo bem,
a paixdo pela liberdade, e a maior de todas, aquela que
implica todas as outras, a paixdo pela humanidade, — tudo
isso é amaldigoado e s6 poderia ser reabilitado pela graca
de Deus. Todas as relacoes de homem a homem devem ser
santificadas pela intervengdo divina; mas esta intervengao
os desnatura, os desmoraliza, os destréi. O divino mata o
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humano, e todo o culto cristdo consiste s6 nessa imolacdo
perpétua da humanidade em honra da divindade.

Que n@o se objete que o cristianismo ordena aos filhos
a amar seus pais, aos pais a amar seus filhos, aos esposos
a se afeicoarem mutuamente. Sim, mas ele lhes ordena e
s6 lhes permite ama-los ndo imediatamente, ndo natural-
mente, por eles mesmos, mas somente em Deus e pelo amor
de Deus; ele s6 admite todas estas relagdes naturais sob a
c_ondigiio que Deus esteja nelas interposto, e esta interpo-
sicdo mata os conjuges. O amor divino aniquila o amor
humano. O cristianismo nos ordena, é verdade, amar nosso
proximo como a nés mesmos, mas nos ordena, ao mesmo
tempo, amar a Deus mais do que a nés mesmos e, conse-
qiientemente, mais do que ao préximo, quer dizer, sacrifi-
car-lhe o préximo para nossa prépria salvagio, pois, no final
das contas, o cristio adora Deus somente para a salvacio
de sua alma,

Sendo Deus pressuposto, tudo isso é rigorosamente
conseqiiente: Deus € o infinito, o absoluto, o eterno, o todo-
poderoso; o homem ¢ o finito, o impotente. Em comparagao
com Deus, sob todos os aspectos, ele é nada. Somente o
divino € justo, verdadeiro, belo e bom, tudo o que é humano,
no homem, deve ser por isso mesmo declarado falso. iniquo,
detestdvel e miserdvel. O contato da divindade com esta
pobre humanidade deve, portanto, necessariamente devorar,
consumir, aniquilar tudo o que resta de humano nos homens.

Mas também a intervengdo divina nos assuntos huma-
nos nunca deixou de produzir efeitos excessivamente desas-
trosos. Ela perverteu todas as relagoes dos homens entre si
e §ubstituiu sua solidariedade natural pela pratica hipdcrita
e msal.la das comunidades religiosas, onde, sob a aparéncia
;ia candade,.cada um sonha s6 com a salvacgio de sua alma.
azendo, assim, sob o pretexto do amor divino, o egoismo

humano excessivamente refinado, cheio de ternura para si
mesmo e de indiferenca, de malevoléncia, até mesmo de
crueldade para com o préximo. Isso explica a intima alianga
que sempre existiu entre o carrasco e o padre, alianca fran-
camente declarada pelo célebre campedo do ultramonta-
nismo, Sr. Joseph de Maistre, cuja pena elogiiente, depois
de ter divinizado o papa, n@o deixou de reabilitar o carrasco;
—um sendo, com efeito, o complemento necessario do outro.

Mas ndo é somente na Igreja catdlica que existe e se
produz esta ternura excessiva pelo carrasco. Os ministros
sinceramente religiosos e crentes dos diferentes cultos pro-
testantes, ndo protestaram unanimemente, em nossos dias,
contra a aboli¢io da pena de morte? Nao é verdade que
o amor divino mata nos coragdes que estdo dele penetrados,
o amor pelos homens? Ndo é verdade também que todos
os cultos religiosos em geral, mas entre eles principalmente
o cristianismo, nunca tiveram outro objetivo sendo sacrificar
homens a seus deuses? E entre todas as divindades das quais
nos fala a histéria, existe sequer uma tnica que tenha feito
derramar tanta lagrima e tanto sangue quanto esse bom Deus
dos cristdos, ou que tenha pervertido, no mesmo nivel, as

inteligéncias, os coragdes e todas as relagdes dos homens
entre eles?

Sob esta influéncia insana, o espirito se eclipsava e a
busca ardente da verdade se transformava em culto compla-
cente da mentira; a dignidade humana se aviltava, a hones-
tidade se tornava traidora, a bondade cruel, a justi¢a iniqua
e o respeito humano se transformava em desprezo arrogante
para os homens; o instinto da liberdade resultava no esta-
belecimento da serviddo, e o da igualdade na sangdo dos
privilégios mais monstruosos. A caridade, tornando-se dela-
tora e perseguidora, ordenava o massacre dos heréticos e
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as orgias sangrentas da Inquisi¢do; o homem religioso se
denominou jesuita, momier * ou pietista — renunciando a
humanidade ele visou a santidade — e o santo sob a apa-
réncia de uma humildade mais ou menos hipéerita e da
caridade, ocultou o orgulho e o egoismo imenso de um Eu
humano absolutamente isolado e que adora a si mesmo em
seu Deus. Assim, ndo nos devemos enganar com isso; o
que o homem religioso procura, sobretudo, e o que acredita
encontrar na divindade que adora, é ainda ele mesmo, mas
glorificado, investido da onipoténcia e imortalizado. Dessa
forma, desta divindade extraiu muito fregiientemente pre-
textos e instrumentos para subjugar e explorar o mundo
humano.

Eis, portanto, a tltima palavra do culto cristdo; é a
exaltagdo do egoismo, que, rompendo toda solidariedade
social, adora a si mesmo em seu Deus, e se impde a massa
ignorante dos homens em nome desse Deus, quer dizer, em
nome de seu Eu humano, consciente ou inconscientemente
exaltado e divinizado por ele mesmo. E por isso, também,
que os homens religiosos sdo ordinariamente tdo ferozes:
ao defender seu Deus, contribuem para seu egoismo, para
seu orgulho e para sua vaidade.

De tudo isso resulta que o cristianismo é a negagao
mais decisiva e mais completa de toda solidariedade entre
os homens, isto é, da sociedade, e, conseqiientemente tam-
bém, da moral, visto que fora da sociedade nio pode existir
moral, s6 restam as relagdes religiosas do homem isolado
com seu Deus, isto é, com ele mesmo.

Os metafisicos modernos, a partir do século XVII,
tentaram restabelecer a moral fundando-a, ndo sobre Deus,

* Apelido de certos metodistas na Suica romanche. N. do T.

mas sobre o homem. Desgracadamente, obedecendo as ten-
déncias de seu século, tomaram por ponto de partida ndo
o homem social, vivo e real, que é o duplo produto da natu-
reza e da sociedade, mas o Eu abstrato do individuo, fora
de todos os seus lagos naturais e sociais, 0 mesmo que divini-
zou o egoismo cristdao, e que todas as Igrejas, tanto catélica
quanto protestantes, adoram como seu Deus.

Como nasceu o Deus tinico dos monoteistas? Pela
eliminagao necessaria de todos os seres reais e vivos.

Para explicar o que entendemos por isso, torna-se
necessario dizer algumas palavras sobre a religido. Nio
desejariamos absolutamente falar dela, mas nos dias de hoje
se torna impossivel tratar das questoes politicas e sociais sem
tocar na questdo religiosa.

Foi sem razao que se pretendeu que o sentimento reli-
gioso s6 é proprio aos homens; encontram-se perfeitamente
todos os seus elementos fundamentais no mundo animal,
e entre esses elementos o principal é o medo. “O temor a
Deus”, dizem os tedlogos, “é o comego da sabedoria”. Pois
bem, esse temor ndo se acha excessivamente desenvolvido
nos animais, ¢ todos os animais ndo estdo constantemente
amedrontados. Todos ressentem um terror instintivo em
relagdo a onipotente natureza que os produz, os cria, os
alimenta, é verdade, mas ao mesmo tempo os esmaga, 0s
envolve em toda parte, ameacando sua existéncia a todo
momento, e sempre acaba por maté-los.

Como os animais de todas as outras espécies nao pos-
suem essa forca de abstracdo e de generalizagdo da qual
somente o homem é dotado, eles nio figuravam essa tota-
lidade dos seres que denominamos natureza, mas a sentem
e tém medo dela. Esse é o verdadeiro comego do sentimento
religioso.
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A propria adoragdo ndo falta. Isto sem falar do estre-
mecimento de alegria ressentido por todos os seres vivos
com a aurora, nem de seus gemidos com a aproximagao
de uma dessas terriveis catastrofes naturais que os destréi
aos milhares, basta considerar, por exemplo, a atitude do
cao na presenca de seu dono. Nao € essa igualmente a atitude
do homem diante de seu Deus?

) O homem também ndo comegou pela generalizagao dos
fendmenos naturais, e s6 chegou a concep¢do da natureza
como ser Unico depois de muitos séculos de desenvolvimento
social. O homem primitivo, o selvagem, pouco diferente do
gorila, partilhou, sem divida, durante muito tempo, de todas
as sensagOes e representagoes instintivas do gorila; foi somen-
te muito tempo depois que comegou a fazer delas o objeto de
suas reflexoes, inicialmente, necessariamente infantis, a lhes
dar um nome, e, por isso mesmo, a fixa-las em seu espirito
nascente.

Foi assim que o sentimento religioso que ele tinha em
comum com 0s animais das outras espécies, tomou corpo,
tornou-se nele uma representagdo permanente, como o come-
¢o de. uma idéia, a da existéncia oculta de um ser superior
e muito mais poderoso do que ele, geralmente muito hostil
;3) muito nocivo, o ser que lhe faz medo, em resumo, o seu

eus.

Tal foi o primeiro Deus, de tal forma rudimentar, é
verdade, que o selvagem que o busca em todos os lugares
para conjurd-lo pensou té-lo encontrado as vezes em um
pefiag:o de pau, em um esfregdo, um osso ou uma pedra: foi
a’ €poca do fetichismo, da qual ainda hoje encontramos ves-
tigios no catolicismo.

: Foram necessarios, sem divida, séculos ainda para que
0 homem selvagem passasse do culto dos fetiches inanima-
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dos ao dos fetiches vivos, ao dos diferentes animais e, por
Gltimo, ao dos feiticeiros. Ele chega ai por uma longa série
de experiéncias e pelo procedimento da eliminagao: nao
encontrando o poder temivel que ele desejava conjurar nos
fetiches, busca-o no homem-Deus, o feiticeiro.

Mais tarde, e sempre por esse mesmo procedimento
de eliminacdo, e fazendo abstracdo do feiticeiro, cuja expe-
riéncia 1he havia enfim demonstrado a impoténcia, 0 homem
selvagem adorou sucessivamente 0s fenOmenos mais gran-
diosos e mais terriveis da natureza: a tempestade, 0 trovao,
o vento, e assim continuando, de eliminagdo em eliminag@o,
ascendeu finalmente ao culto do sol e dos planetas. Parece
que a honra de ter criado este culto pertence aos povos

pastores.

J4 era um grande progresso. Quanto mais a divindade,
isto é, a for¢a que faz medo, afastava-se do homem, mais
ela parecia respeitavel e grandiosa. N@o havia mais do que
um unico grande passo a dar, para o estabelecimento defini-
tivo do mundo religioso, e foi o de chegar a adorag@o de
uma divindade invisivel.

Até esse salto mortale* da adoragio do visivel a ado-
ragdo do invisivel, os animais das outras espécies teriam
podido, a rigor, acompanhar seu irmdo cagula, o homem,
em todas as suas experiéncias teologicas, visto que eles tam-
bém adoram 2 sua maneira todos os fendmenos da natureza.
Nio sabemos o que eles podem sentir pelos outros planetas;
todavia, estamos certos de que a lua, e sobretudo o sol,
exercem sobre eles uma influéncia muito sensivel. Mas a
divindade invisivel s6 pdde ter sido inventada pelo homem.

* Em italiano no original. N. do T.
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Mas por que procedimento poéde o homem descobrir
esse ser invisivel, do qual nenhum de seus sentidos, nem
mesmo sua visdo, pode ajudé-lo a constatar a real existéncia,
e por meio de que artificio pode ele reconhecer a natureza
e as qualidades desse ser? Quem é, enfim, esse ser suposto
absoluto, que o homem pensou ter encontrado acima e fora
de todas as coisas?

Outro nio foi o procedimento sendo essa operagao bem
conhecida do espirito que denominamos abstragdo ou elimi-
nacgdo, e o resultado final desta operacdo s6 pode ser o
abstrato absoluto, o nada, o ndo-ser. E & precisamente esse
ndo-ser que o homem adora como seu Deus.

Elevando-se por seu espirito acima de todas as coisas
reais e vivas, inclusive seu préprio corpo, fazendo abstragao
de tudo o que é sensivel, ou mesmo somente visivel, inclusive
o firmamento com todas as estrelas, o homem se encontra
diante do vazio absoluto, do nada indeterminado, infinito,
sem nenhum contetido, assim como sem nenhum limite.

Nesse vazio, o espirito do homem, que o havia produ-
zido por intermédio da eliminagdo de todas as coisas, sO
pode encontrar necessariamente si mesmo em estado de forga
abstrata, que, tudo tendo destruido e nada mais tendo a
eliminar, recai sobre si mesma em uma inagao absoluta, e
que, se considerando ela mesma nesta completa inagao, que
lhe parece sublime, como um ser diferente de si mesma,
afirma-se como seu préprio Deus e se adora.

Deus, portanto, outra coisa nido ¢ sendo o Eu humano
tornado absolutamente vazio por forga de abstracdo ou de
eliminagdo de tudo o que é real e vivo. Foi precisamente
desta maneira que o concebera Buda que, de todos os reve-
lt.zdorcs religiosos, foi certamente o mais profundo, o mais
sincero, o mais verdadeiro.
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Contudo, Buda niio sabia e ndo podia saber que fora
o proprio espirito humano que criara esse Deus-nada. Foi
somente perto do final do século passado que se comegou
a percebé-lo, e apenas em nosso século que, gragas a estudos
mais aprofundados sobre a natureza e as operagoes do espi-
rito humano, se conseguiu percebé-lo completamente.

Quando o espirito humano criou Deus, procedeu com
a mais completa ingenuidade; ndo possuia ainda nenhum
conhecimento dele mesmo e, sem duvidar de maneira
nenhuma, pdde se adorar em seu deus-nada.

Entretanto, ele ndo podia se deter diante desse nada
que ele proprio criara, devia a qualquer preco preenché-lo
e fazé-lo tornar a descer sobre a terra, a realidade viva.
Chegou a este fim sempre com a mesma ingenuidade e pelo
procedimento mais natural, mais simples. Apés ter divini-
zado seu proprio eu a esse estado de abstragao ou de vazio
absoluto, ajoelhou-se diante dele, o adorou e o proclamou
a causa e o autor de todas as coisas; foi o comego da
teologia.

Assim, deu-se uma guinada completa, decisiva, fatal,
historicamente inevitavel sem ddvida, mas, apesar de tudo,
excessivamente desastrosa em todas as concepgdes humanas.

Deus, o nada absoluto, foi proclamado o {nico ser vivo,
poderoso e real, e 0 mundo vivo e, por conseqiiéncia neces-
saria, a natureza, todas as coisas efetivamente reais e vivas
enquanto comparadas a esse Deus, foram declaradas Nada.
E proéprio da teologia fazer do nada o real, e do real o nada.

Sempre procedendo com a mesma ingenuidade e sem
ter a minima consciéncia do que fazia, o homem utilizou
um meio, muito engenhoso e muito natural simultaneamente,
para preencher o vazio assustador de sua divindade: atribuiu-
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lhe simplesmente, exagerando-os, todavia, até proporgoes
monstruosas, todas as acoes, todas as forgas, todas as qua-
lidades e propriedades, boas ou mas, benfazejas ou noci-
vas, que encontrou tanto na natureza quanto na sociedade.
Foi assim que a terra, levada a pilhagem, empobreceu-se em
proveito do céu, que se enriqueceu com seus despojos.

Resultou disso que, quanto mais o céu, a morada da
divindade, se enriquecia, mais a terra se tornava miseravel,
e bastava que uma coisa fosse adorada no céu para que
todo o contrario dessa coisa se encontrasse realizada neste
mundo de baixo. E o que denominamos de ficgdes religiosas;
a cada uma dessas ficgdes corresponde, sabemo-lo muito
bem, alguma realidade monstruosa; — assim, o amor celeste
nunca teve outro efeito sendo o Odio terrestre, a bondade
divina nunca produziu sendo o mal, e a liberdade de Deus
significou a escraviddo aqui em baixo. Veremos em breve
que o mesmo ocorre com todas as ficcdes politicas e juridi-
cas, umas, assim como as outras, nada mais sendo sendo
conseqiiéncias ou transformacoes da ficcdo religiosa.

Nao foi de uma s6 vez que a divindade assumiu esse
carater absolutamente nocivo. Nas religioes panteistas do
Oriente, no culto dos bramanes e no dos sacerdotes do Egito.
assim como nas crengas fenincias e sirias, ela ja se apresen-
tava sob um aspecto bem terrivel. — O Oriente foi, em todos
os tempos, e ainda hoje permanece, em certa medida, pelo
menos, a patria da divindade despética, esmagadora e feroz,
negagdo do espirito e da humanidade. Também ¢é a patria
dos escravos, dos monarcas absolutos e das castas.

Na Grécia, a divindade se humaniza, — sua unidade
misteriosa reconhecida no Oriente somente pelos padres,
seu carater atroz e sombrio sao relegados no fundo da mi-
tologia helénica, — ao panteismo sucede o politeismo. O
Olimpo, imagem da federagao das cidades gregas, ¢ um tipo

32

de republica muito fracamente governada pelo pai dos deu-
ses, Jupiter, que, ele préprio, obedece aos decretos do destino.

O destino é impessoal; é a propria fatalidade, a forca
irresistivel das coisas, diante da qual tudo deve dobrar-se,
homens e deuses. Por sinal, entre esses deuses, criados pelos
poetas, nenhum é absoluto; cada um representa somente um
aspecto, uma parte, quer seja do homem, quer seja da natu-
reza em geral, sem, contudo, deixarem de ser, por isso, seres
concretos e vivos. Eles se completam mutuamente e formam
um conjunto muito vivo, muito gracioso e principalmente
muito humano.

Nada de sombrio nessa religiao, cuja teologia foi inven-
tada pelos poetas, cada um acrescentando a ela livremente
algum deus ou novo dogma, segundo as necessidades das
cidades gregas, das quais, cada uma se orgulhava de ter
sua divindade tutelar, representante de seu espirito coletivo.
Foi a religido nao dos individuos, mas da coletividade dos
cidaddos de tantas patrias restritas e parcialmente livres,
ligadas entre elas, por sinal, mais ou menos por um tipo
de federagdo imperfeitamente organizada e muito fraca.

De todos os cultos religiosos que a histéria nos mostra,
esse foi certamente o menos teologico, o menos sério, 0 me-
nos divino e, por causa disso mesmo, 0 menos nocivo, aquele
gue menos entravou o livre desenvolvimento da sociedade
humana. A simples pluralidade dos deuses, aproximadamen-
te iguais em poder, era uma garantia contra o absolutismo;
perseguido por uns, podia-se buscar prote¢ao nos outros,
e o mal causado por um deus encontrava sua compensagao
no bem produzido por um outro. Ndo havia, portanto, na
mitologia grega, essa contradicdo l6gica bem como moral-
mente monstruosa, que o bem e o mal, a beleza e a feitira,
a bondade e a maldade, o 6dio e o amor se encontram
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concentrados em uma Unica e mesma pessoa, como isso se
apresenta fatalmente no deus tnico do monoteismo.

Esta monstruosidade, nés a encontramos por inteiro
no deus dos judeus e dos cristdos. Ela era a conseqiiéncia
necessaria da unidade divina; e, com efeito, esta unidade
uma vez admitida, como explicar a coexisténcia do bem
e do mal? Os antigos persas haviam pelo menos imaginado
dois deuses: um, o da Luz e do Bem, Ormazd; o outro,
o do Mal e das Trevas, Ahriman; neste caso era natural que
eles se combatessem, assim como 0O mal e o bem se combatem
e vencem, alternadamente, na natureza € na sociedade. Mas
como explicar que um Unico e mesmo Deus, todo-poderoso,
todo verdade, todo amor, todo bondade, tenha podido dar
origem ao mal, ao 6dio, a feitira, & mentira?

Para resolver esta contradicdo, as teologias judia e
cristd recorreram as invengoes mais revoltantes e mais insen-
satas. Inicialmente, elas atribuiram todo o mal a Sata. Mas
de onde vem Sati? E ele, assim como Ahriman, o igual
de Deus? Absolutamente; assim como todo o resto da criag@o,
ele é obra de Deus. Portanto, foi Deus que engendrou o
mal. Ndo, respondem 0s tedlogos, Sata foi inicialmente um
anjo de luz, e foi somente depois de sua revolta contra Deus
que ele se tornou o anjo das trevas. Mas se a revolta € um
mal, — o que é muito duvidoso, € acreditamos, ao contrario,
que ela é um bem, visto que, sem ela, nunca teria havido
emancipagao social, — se ela constitui um crime, quem criou
a possibilidade deste mal? Deus, sem duvida, responder-
vos-do0 ainda os mesmos te6logos, mas ele s6 tornou o mal
possivel para deixar aos anjos assim como aos homens, 0
livre-arbitrio. E o que é o livre arbitrio? E a faculdade de
escolher entre o bem e o mal, e decidir espontaneamente
seja por um, seja pelo outro. Mas para que 0S anjos € OS
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hon.le.ns tenham podido escolher o mal, tenham podido se
decidir pelo mal, era preciso que o mal tivesse existido inde-

pe.ndAentfamente deles, e quem teria podido dar-lhe esta
existéncia sendo Deus?

1 Os tedlogos também defendem que, apds a queda de
S.ata, que precedeu a do homem, Deus, sem duivida esclare-
c1do.por.essa experiéncia, ndo querendo que outros anjos
segulssem o exemplo fatal de Sata, privou-os do livre arbi-
trio, nao lhes deixando mais do que a faculdade do bem
de forl-na que, doravante, eles sdo forcosamente virtuoso;
e nao imaginam outra felicidade sendao a de servir eterna-
mente como vassalos esse terrivel senhor.

) Todavia, parece que Deus nao foi suficientemente ins-
truido por sua primeira experiéncia, visto que, apds a queda
de.Satﬁ, ele criou o homem e, por cegueira ou maldade, ndao
deixou de lhe conceder esse dom fatal do livre arbitric; que
perdeu Satad e que também devia perdé-lo.

: O pecado do homem, tanto quanto o de Sata, era fatal
pois 1_1avia sido determinado, por toda a eternidade, na pres:
c.lencxa divina. Por sinal, sem remontar a tdao longe, permi-
tir-nos-emos observar que a simples experiéncia de um
honesto pai de familia deveria ter impedido o bom Deus
de fubmeter esses infelizes primeiros homens a famosa ten-
tacdo. O mais simples pai de familia sabe muito bem que
basta que se proiba as criancas de tocarem em alguma coisa
para que um instinto de curiosidade invencivel as force a
nela tocar a qualquer custo. Assim, se ele ama seus filhos
e se ¢ realmente justo e bom, poupar-lhes-a esta prova t5<;
initil quanto cruel.

.Deus ndo teve nem essa razao, nem essa bondade, nem
essa justica, e ainda que soubesse antecipadamente que Adéao
e Eva deviam sucumbir a tentagao, assim que essa falta foi
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cometida deixou-se levar por um furor verdadeiramente
divino. Nao se contentou em amaldigoar os infelizes desobe-
dientes, amaldicoou toda sua descendéncia até o final dos
séculos, condenando as tormentas do inferno bilhdes de
homens que eram evidentemente inocentes, pois nao haviam
sequer nascido quando a falta foi cometida. Sequer conten-
tou-se em amaldicoar os homens, amaldigoou com eles toda
a natureza, sua prépria criagao, que ele mesmo achara tao
bem feita.

Se um pai de familia tivesse agido da mesma forma,
ndo se o teria declarado louco furioso? Portanto, como €
que os tedlogos ousaram atribuir a seu Deus o que teriam
achado absurdo, cruel, desonroso, anormal, da parte de um
homem? Ah, é que eles precisaram deste absurdo! Como
é que eles teriam explicado a existéncia do mal neste mundo,
que devia ter saido perfeito das maos de um operario téo
perfeito, deste mundo criado pelo proprio Deus?

Mas, uma vez admitido o pecado do homem, todas as
dificuldades sio aplanadas e explicadas. Pelo menos € o que
pretendem. A natureza, inicialmente perfeita, torna-se de
repente imperfeita, toda a méquina se desregula; a harmonia
primitiva sucede o choque desordenado das forgas; a paz que
reinava inicialmente entre todas as espécies de animais da
lugar a uma terrivel carnificina, a um devorar mutuo; € O
homem, o rei da natureza, a sobrepuja em ferocidade. A ter-
ra torna-se o vale de sangue e de lagrimas, e a lei de Darwin
— a luta pela existéncia impiedosa, atroz — triunfa sobre
a patureza e a sociedade. O mal ultrapassa O bem, Sata

sufoca Deus.

E tudo isso porque os dois primeiros homens, deso-
bedecendo ao Senhor e deixando-se seduzir pela serpente,
ousaram provar do fruto proibido!
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E uma semelhante inépcia, uma fabula tao ridicula
revoltante, monstruosa, pdde ser seriamente repetida pox"
grandes doutores em teologia durante mais de quinze séculos
melhor dizendo, ainda o é hoje; mais do que isso, ela é:
oficialmente, obrigatoriamente ensinada em todas as ,escolas
da Europa. O que se deve pensar da espécie humana depois
disso? Nio tém mil vezes razdo aqueles que sustentam que

traimos au..lda hoje mesmo nosso muito recente parentesco
com o gorila?

3 Mas nisso ndo se detém o espirito (palavra ilegivel) dos
tedlogos cristdos. No pecado do homem e em suas conse-
giiéncias desastrosas, tanto para a natureza quanto para ele
mesmo, eles adoraram a manifestagéo da justica divina. Em
s?guida, lembraram-se de que Deus ndo era somente a jus-
tica, mas era ainda o amor absoluto e, para conciliar uma
com o outro, eis o que eles inventaram:

Depois de ter deixado esta pobre humanidade durante
alguns milhares de anos sob a acdo de sua terrivel maldicéo,
que teve por conseqiiéncia condenar alguns bilhGes de seres
humanos a tortura eterna, ele sentiu o amor despertar em
seu seio, e que fez entdo? Retirou do inferno os infelizes
torturados? Niao, absolutamente; teria sido contrario a sua
eterna justica. Mas tinha um filho dnico; como e porque
o tinha é um desses mistérios profundos que os tedlogos, que
lho deram, declaram impenetravel, o que é uma maneira
naturalmente comoda de escapar do embarago e de resolver
todas as dificuldades. Portanto, esse pai cheio de amor, em
sua suprema sabedoria, decide enviar esse filho tnico a
te~rra, a fim de que se faga matar pelos homens para salvar
ndo as geragdes passadas, nem mesmo as geracdes futuras,
mas, entre essas ltimas, como o declara o proprio Evange-
lho, e como o repete todos os dias a Igreja, tanto catélica

37



quanto protestante, somente um muito pequeno nUMero de
eleitos.

E, agora, abre-se O caminho, é como eu disse mais
acima, um tipo de corrida, um salve-se-quem-puder para
salvar sua alma. Aqui os catélicos e 0s protestantes se divi-
dem: os primeiros sustentam que s6 se entra no paraiso
com a permissao especial do santo-padre, 0 papa; 0s protes-
tantes afirmam, por sua vez, que somente a graga imediata
e direta do bom Deus abre suas portas. Esta grave discuss@o

continua ainda hoje; ndo nos intrometeremos nisso.
Resumamos em poucas palavras a doutrina crista:

Hi um Deus: Ser absoluto, eterno, infinito, todo-pode-
roso; ele é a onisciéncia, a verdade, a justica, a beleza e a
felicidade, o amor e o bem absolutos. Nele tudo é infinita-
mente grande, fora dele o Nada. Ele é, no fim de contas,
o préprio Ser, o Ser unico.

Mas eis que do Nada, — que por isso mesmo parece
ter tido uma existéncia a parte, fora dele, o que implica uma
contradigdo e um absurdo, visto que existindo Deus em todos
os lugares, preenchendo com seu ser 0 €Spago infinito, nada,
nem mesmo o Nada pode existir fora dele, o que faz crer
que o Nada do qual nos fala a Biblia foi Deus, quer dizer,
foi o proprio Ser divino que foi o Nada; — desse Nada,
Deus criou o mundo.

Aqui se apresenta naturalmente uma questdo. A criagao
sempre existiu com a eternidade ou foi realizada em dado
momento dela. No primeiro caso, ela é eterna como Deus,
e ndo pode ter sido criada nem por Deus, nem por quem
quer que seja, pois a idéia da criacdo implica a precedéncia
do criador a criatura. Como todas as outras idéias teolo-
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gicas, a idéia da criagdo € idéia inteiramente humana, apreen-
dida na pratica da sociedade humana. Assim, o relojoeiro
cria um reldgio, o arquiteto uma casa etc. Em todos os casos
0 produt.or existe antes do produto, fora do produto, e € ai
que consiste essencialmente a imperfei¢do, o carater relativo

e por assim dizer dependente tanto do produtor quanto do
produto.

Mas a teologia, como ela sempre faz, por sinal, extraiu
esta idéia e este fato, completamente humanos, da produgao
e aplicz%ndo-o a seu Deus, ampliando-o ao infinito e fazen:
-do—o .sa1r,~ assim, de suas proporg¢des naturais, fez dele uma
imaginacao tao monstruosa quanto absurda.

) Assim, se a criagao € eterna, nao € absolutamente cria-
¢do. O mundo néo foi criado por Deus, conseqiientemente,
tem uma existéncia e um desenvolvimento independentes
dele, — a eternidade do mundo é a negagdo do préprio
Deus, — Deus sendo essencialmente o Deus criador.

]?essa maneira, 0 mundo nao é mais eterno, — houve
uma época na eternidade em que ele ndo existia. Assim
passou-se toda uma eternidade durante a qual Deus absoluto’
utOFio-poderoso, infinito, ndo foi um Deus criador, ou s6 (;
foi potencialmente, ndo de fato.

Por qué o nao foi? Teria sido por capricho de sua parte,

Ou precisava desenvolver-se para chegar finalmente a forca
efetiva de criar?

: .Sao mistérios insondaveis, dizem os tedlogos. Sao absur-
dos imaginados por vos mesmos, respondemo-lhes. Comegais
Inventando o absurdo, em seguida, imponde-no-lo como um

mistério divino, insondavel, ai i
: el, ainda mais profundo por ser
absurdo. F .
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E sempre 0 mesmo procedimento: Credo quia absur-
dum est. ™

Uma outra questdo: a criagao, tal como saiu das maos
de Deus, foi perfeita? Se ndo o foi, ndo podia ser a criagao
de Deus, pois 0 operério, — é o proprio Evangelho que 0
diz — ¢ julgado segundo o graw de perfeicdo de sua obra.
Uma criagdo imperfeita suporia necessariamente um criador
imperfeito. Portanto, a criagao foi perfeita.

Mas, se o foi, ndo pode ter sido criada por ninguém,
pois a idéia da perfeigdo absoluta exclui toda idéia de depen-
déncia ou mesmo de relagao. Fora dela nada poderia existir.

~

Se o mundo é perfeito, Deus nao pode existir.

A criagdo, responderao Os teblogos, foi seguramente
perfeita, mas somente em relagdo a tudo o que 2 natureza
ou os homens podem produzir, ndo em relagdo a Deus. Ela
foi perfeita, sem ddvida, mas ndo perfeita como Deus.

Responder-lhes-emos novamente que a idéia da perfei-
¢do ndo admite graus, assim como ndo o admitem a idéia
do infinito nem a do absoluto. Nzo pode haver nesse Caso
nem mais nem menos. A perfeig@o é una. Se, portanto, 2
criacdo foi menos perfeita do que o criador, ela foi imper-
feita. E neste caso voltaremos a dizer que Deus criador de
um mundo imperfeito outra coisa ndo é sendo um criador
imperfeito, e seria de novo a negacdo de Deus.

Vé-se que de todas as maneiras a existéncia de Deus
¢ incompativel com a do mundo. Existindo o mundo,
Deus ndo pode existir. Prossigamos.

Assim, esse Deus perfeito cria um mundo mais ou
menos imperfeito. Ele o cria em um dado momento da eter-

* Em latim no original. “Creio, ainda que seja absurdo”. N. do T.

nidade, por capricho, sem divida para entreter sua majes-
tosa soliddo. De outra forma, porque o teria criado? Misté-
rios insondaveis, exclamam-nos os te6logos. Asneiras insu-
portéveis, respondemo-lhes.

Mas a Biblia nos explica os motivos da criagado. Deus
& um Ser essencialmente vaidoso: criou o céu e a terra para
ser por eles adorado e louvado. Outros sustentam que a
criacdo foi o efeito de seu amor infinito. — Por quem? Por
um mundo, por seres que ndo existiam, ou que ndo existiam
antes de sua idéia, o que quer dizer, sempre por ele *.

* O manuscrito se interrompe aqui. Nota de Arthur Lehning.
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Trés conferéncias feitas aos
operarios do vale de Saint-Imier




PRIMEIRA CONFERENCIA

Companheiros, desde a grande Revolugdo de 1789-
1793, nenhum dos eventos que a sucederam, na Europa,
teve a importancia e a grandeza daqueles que acontecem
diante de nossos olhos, e dos quais Paris é hoje o teatro.

Dois fatos histéricos, duas revolu¢des memoraveis ha-
viam constituido o que denominamos mundo moderno, o
mundo da civilizagdo burguesa. Uma, conhecida sob o nome
de Reforma, no comego do século XVI, havia destruido a
pedra angular do edificio feudal, a onipoténcia da Igreja;
ao destruir essa forga, ela preparou a ruina do poder inde-
pendente e quase absoluto dos senhores feudais, que, aben-
¢oados e protegidos pela Igreja, como os reis, e freqiiente-
mente mesmo contra os reis, faziam proceder seus direitos
diretamente da graga divina; e por isso mesmo ela propor-
cionou um novo desenvolvimento & emancipacdo da classe
burguesa, lentamente preparada, por sua vez, durante os
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dois séculos que haviam precedido essa revolugao rehgl.osa,
pelo desenvolvimento sucessivo das hbfard'flde§ comu}tlla1§, e
pelo desenvolvimento do comércio e da inddstria que flylalz
sido ao mesmo tempo sua condicao e sua conseqiiénci
necessarias. R

Desta revolugdo surgiu uma nova po_téncm, nao E}mdz;
a da burguesia, mas a do Estado, mo’nérc.lmco, constltucmr;;-
e aristocratico na Inglaterra, monarquico, absolutcl)Ez no a
lirio, militar e burocratico em todo o c’on.tmente da : urog ;
com exce¢do de duas pequenas reptblicas, a Suica
Holanda.

Deixemos, por gentileza, estas dqas republicas df lagzol;
e ocupemo-nos das monarquias. Ex_ammemf)s as relz;goesa
classes, sua situagdo politica e social depois da Reforma.

A todo senhor toda honra, comecemos, portanto, pela
dos padres; e sob este nome de Padres nao entendotsotr:;;t:
os da Igreja catdlica, mas também 0s Ir}lnlstros protes i (;
em resumo, todos os individuos que vivem do culto 1V1r;0
e que nos vendem o Bom Deus tant’o'por atacado qu::m
no varejo. Quanto as diferencas teolog~1cas que os sepa eri;
elas sdo tio sutis e a0 mesmo tempo tao absurdas que s

uma va perda de tempo ocupar-nos com elas.

Antes da Reforma, a Igreja e os padres, o papa enc‘:ia-
beg¢ando, eram O0s verdadeiros senhores da t._:rra. Segun 2
a doutrina da Igreja, as autoridades temporais de todos o
paises, os monarcas mais poderosos, 0s 1mperador§s e oS
reis, s6 tinham direitos na medida em que estes tivessem
sido reconhecidos e consagrados pe}a Igreja. Sabe-se qlie
os dois dltimos séculos da Idade Média foram ocupados pela
luta cada vez mais ardente e triunfante dos sobe_ranos co-
roados contra o papa, dos Estados contra a Igre]'il. A fl{e-
forma pos fim a esta luta, proclamando a independéncia dos
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Estados. O direito do soberano foi reconhecido como proce-
dendo imediatamente de Deus, sem a intervengdo do papa
nem de nenhum outro padre, e naturalmente, gragas a essa
proveniéncia celestial, foi declarado absoluto. Foi assim que
sobre as ruinas do despotismo da Igreja foi erigido o edificio
do despotismo monarquico. A Igreja, depois de ter sido o
senhor, tornou-se a serva do Estado, um instrumento de
governo nas maos do monarca.

Ela tomou esta atitude ndo somente nos paises protes-
tantes, onde, sem excetuar a Inglaterra, e especialmente pela
Igreja anglicana, o monarca foi declarado o chefe da Igreja,
mas ainda em todos os paises catdlicos, sem excetuar sequer
a Espanha. O poderio da Igreja romana, quebrado pelos
terriveis golpes que a Reforma lhe desferiu, s6 se pode apoiar
dai em diante nela mesma. Para manter sua existéncia ela
precisou da assisténcia dos soberanos temporais dos Estados.
Mas os soberanos, como se sabe, nunca dio sua assisténcia
a troco de nada. Eles nunca tiveram outra religido sincera,
outro culto sendo o de seu poderio e de suas finangas, estas
Gltimas sendo ao mesmo tempo o meio e o objetivo do pri-
meiro. Assim, para comprar o apoio dos governos monar-
quicos, a Igreja devia provar-lhes que ela era capaz e
desejosa de servi-los. Antes da Reforma, ela havia muitas
vezes insurgido os povos contra os reis. Depois da Reforma,
tornou-se, em todos os paises, sem excetuar sequer a Suica,
a aliada dos governos contra os povos, um tipo de policia
negra, nas maos dos homens de Estado e das classes gover-
nantes, dando-se por missdo pregar as massas populares a
resignacdo, a paciéncia, a obediéncia consegiientemente, e
a renuncia aos bens e as frui¢des desta terra, que o povo,
segundo ela dizia, deve abandonar aos felizes e aos pode-
rosos da terra, a fim de assegurar para si mesmo 0s tesouros
celestes. Como sabeis, ainda hoje, todas as Igrejas cristas,
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catolica e protestantes, continuam a pregar neste sentido.
Felizmente, elas sdo cada vez menos ouvidas, e podemos
prever 0 momento em qué serdo forgadas a fechar seus esta-
belecimentos por falta de fiéis, ou, 0 que quer dizer a mesma
coisa, por falta de trouxas.

Vejamos agora as transformagdes que se efetuaram na
classe feudal, na nobreza, apos a Reforma. Ela permanecera
a proprietaria privilegiada e mgis ou menos exclusiva da
terra, mas havia perdido toda sua independéncia politica.
Antes da Reforma havia sido, assim como 2 Igreja, a rival
e a inimiga do Estado. Depois dessa revolugao, tornou-se
a serva, assim como a Igreja, e, como ela, uma serva privi-
legiada. Todas as funcoes militares e civis do Estado, exce-
tuando as menos importantes, foram ocupadas por nobres.
As cortes dos grandes € mesmo dos pequenos monarcas da
Europa foram preenchidas por eles. Os maiores senhores
feudais, outrora tdo independentes & tao orgulhosos, torna-
ram-se os criados titulados dos soberanos. Perderam seu
orgulho e sua independéncia, mas conservaram toda sua
arrogincia. Pode-se até mesmo dizer que ela aumentou,
sendo a arrogincia 0 vicio privilegiado dos lacaios. Vis,
rastejantes, servis na presenga do soberano, tornaram-se ainda
mais insolentes em relagdo aos burgueses € ao povo, que

continuaram a pilhar, ndao mais em Seu préprio nome €
no do direito divino, mas com a permisséo e a Servigo de
seus senhores, € sob o pretexto do maior interesse do Estado.
Esse carater e essa situacao particular da nobreza conserva-
ram-se quase integralmente, mesmo em nossos dias, na
Alemanha, pais estranho e que parece ter o privilégio de
sonhar com as coisas mais belas, mais nobres, para realizar
somente as mais abjetas e as mais infames. Prova disso sao
os barbarismos igndbeis, atrozes, da ultima guerra, a forma-

¢do bem recente desse terrivel Império cnuto-germanico, que
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é 1’11001(11t:stavelmente uma ameaca a liberdade de todos os
pepanswlo despoEmoptism a, b:lm desafio lz'mgado a toda a humanidade
o brutal de um imperador-policial e soldado

ao mesmo tempo, e Gnida 3 A
R iliria: po, € pela estiipida insoléncia de sua canalha

Pela Reforma, ia vi
o esza i ilha;all)nul('lgues1a viu-se comp.letamente liberta
abiodaly indepengs senhores'feudals, enquanto ban-
L e e ﬁmmt?nt% e privados; mas ela se viu
| ignaebndiagheg a e a uma nova pilhagem, dora-
i [ sy Sac Estad: nome de impostos ordinarios e
sy querdizej plt:r esses mesmos senhores tor-
" Mgl 5Or,da anfiolelros e ladroes legitimos,
m“il?.stadto % : ¢do da pﬂh?gem feudal a pilhagem
i) satlsfrt:g_ul.'irazer :::alfsssem;fgncla) do Estado pareceu
mente 1a. Deve-se concluir di
giuc f(:l gl:émt?nte para ela um verdadeiro alivio dedlssli;
diztuaqaoo pmvérbiomlg: i:.n social. Mas o apetite vem do comer,
s aumén post(:)asd dos Estados, de inicio bastante
R s tEiotaramfo :15 a ano, em uma proporcao in-
- mon{;rquioos cx rmi vel: entretanto, quanto nos Esta-
ess;oE:s:;d dias. As guerras, pode-se dizer,
. dos, to.rnados a'znbsolutos, fizeram
| Emr Revo!uqaoeg:ﬂ;'gl;g internacional, desde a Re-
2 R ; a necessidade de manter
ma ?;fqt:n p.el:;:anentes, que ~dali em diante torna-
 rwmees c]:m;[:l da conservagio dos Estados; o luxo
msimera :s sol;le;anos, Fx:z}n-sformadas em orgias
| Srrv———— ﬁh a nobl_hana, toda a criadagem
it e—— P
- . : oda essa multidao privi-
' uglada q_ueepr::nchllzil as mais a]tas funcdes no exército, na
Esmrocracngastaos : rm;;lo cia, tudo isto exigiu enormes gastos.
pagos, naturalmente, antes de todos os
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demais, pelo povo, mas também pela classe burguesa, que,
até a Revolugdo, foi também, sendo noO MesmMO grau que
0 povo, considerada como uma vaca leiteira, ndo possuindo
outra finalidade sendo sustentar o soberano e alimentar essa
multiddo inumeravel de funciondrios privilegiados. A Re-
forma, por sinal, fez a classe média perder em liberdade
talvez o dobro do que ela lhe deu em seguranca. Antes da
Reforma, ela havia sido geralmente a aliada e o sustentaculo
indispensavel dos reis em sua luta contra a Igreja e senhores
feudais, e havia habilmente se aproveitado para conquistar
um certo grau de independéncia e de liberdade. Mas a partir
do momento que a Igreja e 0s senhores feudais subjugaram-se
ao Estado, os reis, nao necessitando mais dos servigos da
classe média, privaram-na, pouco a pouco, de todas as liber-
dades que The tinham outrora outorgado.

Se tal foi a situagdo da classe burguesa apos a Reforma,
pode-se imaginar qual deve ter sido a das massas populares,
dos camponeses e dos operarios das cidades. Os camponeses
da Europa central, na Alemanha, na Holanda, até mesmo
parcialmente na Suica, como s€ sabe, fizeram, no comego
do século dezesseis e da Reforma, um movimento grandioso
para se emancipar, a0 grito de “Guerra aos castelos € paz
3s choupanas”. Esse movimento, traido pela classe burguesa,
e amaldicoado pelos chefes do protestantismo burgués, Lu-
tero e Melanchthon, foi sufocado no sangue de varias dezenas
de milhares de camponeses insurretos. Dai em diante, 0s
camponeses viram-se, mais do que nunca, ligados a gleba,
servos de direito, escravos de fato, e permaneceram neste
estado até a revolugao de 1789-1793 na Franga, até 1807
na Prissia, e até 1848 em quase todo o resto da Alemanha.
Em diversas partes do norte da Alemanha, e especialmente
em Mecklenburgo, a serviddo existe ainda hoje, mesmo que
j4 tenha cessado de existir inclusive na Russia.
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O proletariado das cidades nao foi muito mais livre d
que 0s camponeses. Ele se dividia em duas categorias, a d -
operarios, que faziam parte das corporagoes, e a do’ rol(:
te{.r.lado, em nada organizada. A primeira estava atadapimo-
bilizada, em seus movimentos e em sua produgado pOI" uma
grande quantidade de regulamentos que a escra\;izava ao
chefes das corporagoes, aos patroes. A segunda, privada d:
todo direito, era oprimida e explorada por tc’)do mundo.

A mai i
\ or massa de impostos, como sempre, recaia necessa-
riamente sobre o povo.

Essa ruina e essa opressdao geral das massas operarias
e <.ia _classe burguesa em parte, tinham por pretexto e 01"
objetivo declarado a grandeza, o poder, a magnjficénciapdo
Estado monarquico, nobilidrio, burocratico e militar, Estad
que na adoragao oficial havia tomado o lugar da fgre'a 2
era proclamado como uma institui¢do divina. Houve : ’or-
tanto, uma moral do Estado, totalmente diferente 01’1 l:r’ne-
lhor, tota.lmente oposta a moral privada dos hon’lens Na
moral privada, enquanto ndo estd absolutamente vic;iada
pelos dogmas religiosos, hd um fundamento eterno, mais ou
menos rfaconhecido, compreendido, aceito e reali’zado em
cada soFledade humana. Esse fundamento nada mais € sendo
o.re.spelto humano, o respeito pela dignidade humana, pelo
dlrelto. e pela liberdade de todos os individuos hum,alr)los
Re§pe1té-]0s, eis o dever de todos; ama-los e incita-los e'.
a virtude; viola-los, ao contrario, é crime. A moral do Es;adls
é corppletamente oposta a essa moral humana. O Estado
se af_lrma a todos os seus suditos como o objetivo supremo
Serwr_seu poderio, sua grandeza, por todos os meios possi:
veis e impossiveis, e contrariamente até mesmo a todas as leis
humanas e ao bem da humanidade, eis a viﬁude. Assim, tudo
que contribui para o poder e a ampliagdo do Estad(; éo
bem; tudo que lhe é contrario, mesmo que seja a ag:ﬁo’mais
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virtuosa, a mais nobre do ponto de \.rista humano, é r?isf:i-
Eis porque 08 homens de Estado, 0s diplomatas, 08 m.l s dé
todos os funcionérios do Estado, sempre S€ §erv1r]_:"stad0
crimes, de mentiras € traicoes inf'flme_s p’ara serw.lzlr o ervig(;
A partir do momento que uma vﬂz}nlla. é comet’l aas o’
do Estado, ela se torna acdo meritoria. Tal é a 310;1 o
Estado. E a prépria negagao da moral humana ¢ da

nidade.

i 5pri a do. O
A contradi¢do reside na propria nogao de Est:':lm ™
Estado universal, jamais tendo poc.hdo reahzar-s(ei, 1d0p i
que todo Estado seja um Ser restnfo, compreen eri i
territério limitado e um nimero mais o'u'menos res nerma_
governados. A imensa maioria da especie hun.lgn;l Pmteira
idade
cada Estado, e a human
nece, portanto, fora de ( .
esta ’dividida entre um grande numero de Estadols gran;isa;
médios ou pequenos, dentre os quais, cada um de e: apana
de s6 abragar uma parte muito restrita da especxte c;1mt0da,l
- o representante de
- apresenta-se como
B i A ) Dessa forma, tudo o
i algo absoluto. Dess s
a humanidade e como doo
que resta fora dele, todos os outros Estgdos, -com selilsefados
i ons y
de seus governados, sao €
nados e a propriedade : rados
por cada Estado, como seres privados de toda sgp%z}:)o, %
todo direito, ¢ conseqiientemente, pensa ter O 1rt 01 Seus
i uan
i assacrar, pilhar, tanto q .
atacar, conquistar, m - i
i itam. Sabeis, caros comp .
meios e suas forgas 0 perm e T
i ernacional,
estabelecer um direito 1
ue nunca se conseguiu . o~
gnunca se pode fazé-lo precisamente porque, (;10 ,pon'_coado
2 é priv
i ue esta fora do Estado
vista do Estado, tudo o0 q e
de direito. Assim, basta que um Estado declare g\:gl;rne :
outro para que ele permita, ou melhor, para que O e
seus proprios governados que cometam cont.ra 0s goverr -
do Estado inimigo todos 08 crimes possnie1s3 0 ass'fllshs;nem,
o estupro, O roubo, a destruicdo, O incéndio, a pilhagem.
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E todos esses crimes sdo reputados como abengoados pelo
Deus dos cristaos, que cada um dos Estados beligerantes con-
sidera e proclama seu partidario, a exclusdo do outro, —
o que naturalmente deve colocar em grande embarago esse
pobre Bom Deus, em nome do qual os crimes mais hediondos
foram e continuam a ser cometidos sobre a terra. Eis porque
somos inimigos do Bom Deus, e consideramos esta fic¢ao,

este fantasma divino, como uma das principais fontes dos
males que atormentam os homens.

Eis porque somos igualmente adversarios exacerbados
do Estado e de todos os Estados. Enquanto houver Estados,
nao havera humanidade, e enquanto houver Estados, a guer-
ra e os horriveis crimes da guerra, e a ruina, a miséria

dos povos, que sdo suas conseqiiéncias inevitaveis, serdao
permanentes.

Enquanto os Estados existirem, as massas populares,
mesmo nas republicas mais democraticas, serao escravas de
fato, pois elas ndo trabalhardao com vistas em sua propria
felicidade e sua prépria riqueza, mas para o poderio e para
a riqueza do Estado. E o que é o Estado? Sustenta-se que
€ a expressao e a realizag@o da utilidade, do bem, do direito
e da liberdade de todo mundo. Pois bem, aqueles que sus-
tentam isso mentem, assim como mentem aqueles que decla-
ram que o Bom Deus é o protetor de todo mundo. Desde
que a fantasia de um Ser divino se formou na imaginagao
dos homens, Deus, todos os deuses, e entre eles, sobretudo,
0 Deus dos cristaos, sempre tomou partido pelos fortes e
pelos ricos contra as massas ignorantes e miseraveis. Ele
abengoou, por intermédio de seus padres, os privilégios mais
revoltantes, as opressoes e as exploracoes mais infames.

Do mesmo modo, o Estado outra coisa ndao € sendo
a garantia de todas as exploragdes em proveito de um pe-
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queno nUmMero de felizes privilegiados, em detrlmetnt(; a;l}?s
massas populares. Ele se serve (?a.forga coletiva e dg (1]': o
de todos para assegurar a fel.101dade, a p_ro§per11] a il
privilégios de alguns, em detrimento do .dlre{tod um g
todos. E um estabelecimento .onde a mmonab. esen;p
o papel de martelo e a maioria representa a DIgorna.

Até a grande Revolug@o, a classe burgu.esa, ai.nda quie
em grau menor do que as massas populares, .tmha felt.o par :
da bigorna. E foi por este motivo que ela foi revolucionaria.

Sim, ela foi revolucionaria. Ousou se revgltar cgn:sa
todas as autoridades divinas e humanas, e questionou :va,
os reis, o papa. Atacou sobretqdo a.nobreia, gue 001(1:{:1 ar,
no Estado, um lugar que ela ardia de impaciéncia em O 1:1 ﬁ(;
por sua vez. Mas nio, eu ndo quero ser injusto, eiﬁcos
posso de forma alguma sustentar que, em S€us mz:lin P
protestos contra a tirania divina e humana, que tenha o
conduzida e incitada unicamente por um pensamento iezi s
ta. A forca das coisas, a prépria. natureza de sua organ Odger
particular, a tinham levado instmtlvam.eflte. a toma;)r. op ué,
Mas como ainda ndo possuia a con’scflenma do a1 1smc:: oc:n .
a separa realmente das massas operarias que exp ()’ra;io g
essa consciéncia ainda néo havia despertado no plrotI:1 i
do proletariado, a burguesia, repres'entada, nesta u;lt e
a Igreja e o Estado, por seus mais nobres’ esp i
suas maiores qualidades, a'creditou de boa fé que tr
igualmente para a emancipacao de todos.

Os dois séculos que separam as lutas da R’eforia ril:lc;
giosa daquelas da grande Revolugéo foram o pe_nodo erd i
da classe burguesa. Tornada poderosa pela nqu.ez.a.te .p6es
inteligéncia, atacou audaciosamente tOd.aS as 1(rllst1 i\;liiial_
respeitadas da Igreja e do Estado.. Ela? ml,nf)u .tu o, e
mente pela literatura e pela critica filoséfica; mais :
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derrubou tudo pela revolta aberta. Foi ela quem fez a revo-
lugdo de 1789 e de 1793. Sem divida s6 pdde fazé-la ser-
vindo-se da forg¢a popular; mas foi ela quem organizou essa
forca e que a dirigiu contra a Igreja, contra a realeza e
contra a nobreza. Foi ela quem pensou, e quem tomou a
iniciativa de todos os movimentos que o povo executou.
A burguesia tinha fé em si mesma, sentia-se poderosa por-
que sabia que atrds dela, com ela, havia o povo.

Se alguém compara os gigantes do pensamento e da
acdo emanados da classe burguesa no século XVIII, com
as maiores celebridades, com os célebres andes vaidosos que
a representam em nossos dias, poder-se-4 convencer da
decadéncia, da queda terrivel que se produziu nessa classe.
No século XVIII ela era inteligente, audaciosa, heréica. Hoje,
mostra-se covarde e estipida. Outrora, cheia de fé, tudo
ousava e tudo podia. Hoje, atormentada pela divida, e
desmoralizada por sua prépria iniqiiidade, que estd mais em
sua situacdo do que em sua vontade, oferece-nos o quadro
da mais vergonhosa impoténcia.

Os recentes eventos da Franga provam-no muito bem.
A burguesia se mostra totalmente incapaz de salvar a Franga.
Ela preferiu a invasdo dos prussianos a revolugdo popular,
tinica a poder operar essa salvagdo. Ela deixou cair de suas
débeis maos a bandeira dos progressos humanos, a da eman-
cipagdo universal. E o proletariado de Paris hoje nos prova

que os trabalhadores sdo doravante os unicos capazes de
portéa-la.

Em uma préxima sessao, cuidarei de demonstra-lo.
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SEGUNDA CONFERENCIA

Caros companheiros, eu vos disse da outra vez que dois
grandes eventos histéricos haviam fundado a for¢a da bur-
guesia: a revolugdo religiosa do século XVI, conhecida sob
o nome de Reforma, e a grande Revolugio politica do século
passado. Acrescentei que esta Gltima, realizada certamente
pela forga do brago popular, havia sido iniciada e dirigida
exclusivamente pela classe média. Devo também vos provar,
agora, que foi também a classe média, exclusivamente, que
se aproveitou disso.

E, todavia, o programa dessa Revolucdo, a primeira
vista, parece imenso. Ela ndo se realizou em nome da Liber-
dade, da Igualdade e da Fraternidade da espécie humana,
trés palavras que parecem abracar tudo o que no presente
e no futuro a humanidade pode desejar e realizar? Como
€ possivel, portanto, que uma Revolugdo que se havia anun-
ciado de maneira tdo ampla tenha resultado miseravelmente
na emancipagdo exclusiva, restrita e privilegiada, de uma
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Ginica classe, em detrimento desses milhoes de trabalhadores
que se encontram hoje esmagados pela prosperidade 1nso-
lente e iniqua dessa classe?

Ah! E que esta Revolugao foi apenas uma revolugao
politica. Ela havia audaciosamente derrubado todas.as bar-
reiras, todas as tiranias politicas, mas havia deixado intactas
—_ havia inclusive proclamado sagradas e inviolaveis — as
bases econdmicas da sociedade, que foram a fonte eterna,
o fundamento principal de todas as iniqiiidades politicas €
sociais, de todos os absurdos religiosos passados e presentes.
Ela havia proclamado a liberdade de cada um e de todos,
ou melhor, havia proclamado o direito de ser livre para ca.da
um e para todos. Mas ela havia dado realmente 0S meios
de realizar esta liberdade € de usufruir delas somente ao0s

proprietérios, a0s capitalistas, aos ricos.

“A pobreza € a escravidao!”

Eis as terriveis palavras que, com Sud voz simpatica,
emanada da experiéncia e do coragio, Nosso amigo Clément™
nos repetiu varias Vezes, nestes poucos dias que tenh9 a
felicidade de passar em VOSSO meio, caros companheiros
e amigos.

Sim, a pobreza € a escravidio, é a necessidade de vender
seu trabalho, € com seu trabalho sua pessoa, a0 capitalista
que vos dé o meio de ndo morrer de fome. E preciso ter
realmente o espirito interessado na mentira dos Senhores
burgueses para ousar falar da liberdade politi?a das massas
operérias! Bela liberdade essa que Os escraviza aos capri-

* Sylvain Clément, fotografo em Saint-Imier. Deve-se-lhe uma _foto de
Bakunin, tirada em maio de 1871, no momento das “Trés Conferéncias . Em
julho desse mesmo ano, ele entrou para o Comité Federal Jurassiano. Nota de

Arthur Lehning.
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chos do capital e os acorrenta, a vontade do capitalista, pela
fomfe! Caros amigos, seguramente nao preciso vos provar
a.Avos. que aPrendestes a conhecer por longa e dura expe:
riéncia as misérias do trabalho, que enquanto o capital per-
manecer de um lado, e o trabalho do outro, o trabalho sera
o escravo do capital, e os trabalhadores, os governados dos
Senhores burgueses, que vos dao por irrisao todos os direitos
politicos, todas as aparéncias da liberdade, para conservar
a realidade desta liberdade exclusivamente para eles mesmos.

O direito a liberdade, sem os meios de realiza-la, é
apenas uma quimera. E amamos muito a liberdade para nos
f:ontentarmos com sua fantasia, ndao é verdade? Nos dese-
jamos sua realidade. Mas o que constitui o fundamento real
ea condi¢do positiva da liberdade? E o desenvolvimento
integral e a plena fruicdo de todas as faculdades corporais
intelectuais e morais para todos. Sao, conseqiientemente:
todos os meios materiais necessarios a existéncia humana
de todos; sao, em seguida, a educacdo e a instru¢cdo. Um
homem que morre de inani¢do, que se encontra esmagado
pela miséria, que se acaba, a cada dia, de frio e de fome,
e que, vendo sofrer todos aqueles a quem ama, ndao pode
socorré-los, nao é um homem livre, € um escravo. Um ho-
mem condenado a permanecer toda sua vida um ser brutal
por falta de educagdo humana, um homem privado de ins:
trugao, um ignorante, € necessariamente um escravo; e se
ele exerce direitos politicos, podeis estar certos de que, de
uma maneira ou de outra, os exercera sempre contra ele
mesmo, em proveito de seus exploradores, de seus senhores.

A condi¢ao negativa da liberdade € a seguinte: nenhum
homem deve obediéncia a outro; ele sé é livre sob a condig@o
de que todos seus atos sejam determinados, nao pela vontade
de outros homens, mas por suas proprias vontade e convic-
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¢oes. Mas um homem 2 quem a fome obriga a vender seu
trabalho, e, com seu trabalho, sua pessoa, pelo mais baixo
valor possivel, ao capitalista que consente em exploré-lo;
um homem que sua propria brutalidade e sua ignoréncia
abandonam 2 mercé de seus sabios exploradores, sera,
necessariamente € sempre, um escravo.

Nio é tudo. A liberdade dos individuos ndo € absolu-
tamente um fato individual, é um fato, um produto, coletivo.
Nenhum homem poderia ser livre fora e sem O concurso
de toda a sociedade humana. Os individualistas, ou 0s psSeu-
dos-irmdos socialistas, que combatemos em todos 0s con-
gressos de trabalhadores, sustentaram, com os moralistas €
os economistas burgueses, qué O homem podia ser livre, que
ele podia ser homem, fora da sociedade, dizendo que a
sociedade tinha sido fundada por um livre contrato de homens

anteriormente livres.

Essa teoria, proclamada por J.-J. Rousseau, O escritor
mais nocivo do século passado, 0 sofista que inspirou todos
os revolucionérios burgueses, €ssa teoria denota uma com-
pleta ignoréncia, tanto da natureza quanto da histéria. Nao
é no passado, nem no presente que devemos buscar a liber-
dade das massas, é no futuro, — em um futuro proximo:
é nessa jornada de amanha que devemos criar, n0s mesmos,

pela forca de nosso pensamento, de nossa vontade, mas
também pela forga de nossos bragos. Antes de nos, nunca
houve livre contrato, s6 houve brutalidade, estupidez, ini-
giiidade e violéncia, — e ainda hoje, vos 0 sabeis muito bem,
esse pretenso livre contrato denomina-se pacto de fome, a
escravidio da fome para as massas € a exploragdo da fome

para as minorias que nos devoram € nos oprimem.

A teoria do livre contrato & igualmente falsa do ponto
de vista da natureza. O homem ndo cria voluntariamente

a soxiled.ade: ele nasce involuntariamente nela. Ele é

_excelf:ncm um animal social. S6 pode se tornar ‘umtltl i
isto &, um animal pensante, falante, amando e dwe(;:;:lm,
em sociedade. Imaginai o homem dotado pela natureza .
faculdades mais geniais, jogado desde sua primeira infa das
fora de toda sociedade humana, em um deserto. Se 1atlc_la
perecer Eniseravelmente, 0 que € 0 mais provével- out:ae o
gao serd sendo um apimal, um macaco, priva&o de f:loals:
e per}samento, — pois o pensamento € inseparavel da fala:
ninguém .pode pensar sem palavras. Mesmo quando i
tamente isolado, encontrai-vos sozinho, para nsa;' I::fe.l-
fazer uso de palavras; bem podeis te; imagiflz 0 i
:enta!tlvas das c.:oisas, mas tao logo desejai pensar‘}l::sa m
I:i\tlgfn v(c))s servir de palav1:as, ‘pois somente as palavras deter:
e pensa’mento e dao as representacoes fugitivas, aos

0s, 0 carater de pensamento. O pensamento n@o exist

antes da fala, nem a fala antes do pensamento; estased ;
f:sn{las de um mesmo ato do cérebro humano nascem, jun$
b sim, nad-a dfi peflsamento sem fala. Mas o que € a fala‘;
a comunicagdo, € a conversacao de um individuo human ;
:roa]::s fmmtos outros individuos. O homem animal sé s:
- orma em ser human~o, quer dizer, pensante, pela con-

hlmla(;ao, ncstfl conversacao. Sua individualidade, enquant
ana, sua liberdade, €, portanto, produto da cc;leti\(rlidad:

o " . &
RO )](J;I(];em sO tie emancipa da pressao tiranica, que sobre
a natureza exterior, pelo t i
‘ rabalho coletivo; i
porque o trabalho indivi i ki
ividual, impotente éri
i S e estéril, nunca
Eﬁ otl:lntao(\;encer a natureza. O trabalho produtivo, aql’lele que
as as riquezas e toda a ivilizaca
g o . nossa civilizagao, sempre
abalho social, coleti , >
etivo; apenas, até
d . ; apenas, até o presente, ele
amente explorado por indivi :
ividuos em detrim
massas operarias. D —
. Da mesma forma, a educaca i a
- . ¢ao e a instrugao
que desenvolvem o homem, essa educagdo e essa instrugdo
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das quais 0s Senhores burgueses sdo tao orgulhosos, € que
vertem com tanta parcimdnia sobre as massas populares, sa0
igualmente produtos de toda a sociedade. O trabalho e, direi
até mesmo mais, 0 pensamento instintivo do povo as criam,
mas eles as criaram, até agora, unicamente em proveito dos
individuos burgueses. E, portanto, ainda uma exploragao de
trabalho coletivo por individuos que n@o possuem nenhum
direito a fazé-la.

Tudo o que é humano no homem, ¢ mais do que qual-
quer outra coisa, a liberdade, ¢ o produto de trabalho social,
coletivo. Ser livre no isolamento absoluto € absurdo inven-
tado pelos tedlogos € metafisicos, que substituiram a socie-
dade dos homens pela de sua fantasia, de Deus. Todos, dizem
eles, se sentem livres na presenca de Deus, quer dizer, do
vazio absoluto, do nada; é, portanto, a liberdade do nada,
ou entdo, o nada da liberdade, a escravidao. Deus, a ficgao
de Deus, foi historicamente a fonte moral, ou melhor, imoral,
de todas as escravizacoes.

Quanto a nods, que ndo queremos nem fantasias, nem
nada, mas a realidade humana viva, reconhecemos que O
homem s6 pode sentir-se € S€ saber livie — e, conseqien-
temente, s6 pode realizar sua liberdade — no meio dos
homens. Para ser livre, necessito ver-me rodeado, € reconhe-
cido como tal, por homens Jivres. S6 sou livre quando minha
personalidade, refletindo-se, como €m inGmeros espelhos, na
consciéncia igualmente livre de todos os homens queé me
cercam, retorna-me reforgada pelo reconhecimento de todos.
A liberdade de todos, longe de ser um limite da minha, como
sustentam OS individualistas, €, a0 contrario, sua confirma-
¢do, sua realizacao, € sua extensdo infinita. Desejar a liber-
dade e a dignidade humana de todos os homens, ver € sentir
minha liberdade confirmada, sancionada, infinitamente am-
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pliada pelo assentimento de todos, ei .
0s, €1s a ;
N 0 sotice a tefra. felicidade, o paraiso

Mas i 5 é i
- ;ﬁohrzzd?'de sg ¢ possivel na igualdade. Se ha
is livre do que eu, torn
; ( ; o-me forgosamente
seu escravo; se o sou mais do que ele, ele sera o meu

Assim, a igualdade é »
it uma condigao hE
da liberdade. ¢do absolutamente necessaria

- Oli burgueses revqlucionérios de 1793 compreenderam
Igua?d a;m essa necessidade légica. Desta forma, a palavra
e aparece como o segundo ter ’
L] mo em sua férmula
;tzlveoliugci::lr:iar:la;’ALtberdade, Igualdade, Fraternidade. Mas
ade?A igualdade diante da lei i .
ue ad : ei, a igualdade dos
g{:ie;)t;sn politicos, a 1gpaldade dos cidadaos no Estado. Obser-
B este termo, igualdade dos cidaddos, ndo a dos ho-
- ; isso porque o Estado ndo reconhece em absoluto os
eXistens, s6 reconhece os cidaddos. Para ele, o homem sé
F exe; recnequanto exerce — Ou que, por pura fic¢do, supoem-
R braa o; direitos politicos. O homem que é esmagado
abalho forcado, pela miséri
t . 5 a, pela fome, o h
que € socialmente oprimid i ’ e
0, economicamente 1
esmagado, e que sofre, na i o
y , ndo existe absolut
o : utamente para o
! gnora seus sofrimentos e su ida
. . a escravidao 0-
mica e social, sua servida s
. . ao real que se
o : al q esconde sob as apa-
: :i‘z;s de uma liberdade politica mentirosa. E, portantop'a
gualdade politica, ndo a igualdade social. L2

M ‘ami 5
) quanteus caros ‘amigos, vOs todos sabeis, por experiéncia
; igualdo gssa pretensa igualdade politica nao fundada sobré
ade econOmica e social é
¢ enganadora. E
- . Em um Esta-
amente democratico
, por exemplo, todos os h
- rat , s homens
gs eélictzng;ram a maioridade, e que nao se encontram sob
e s de uma condenagdo criminal, possuem o direito
esmo, acrescentemos, o dever, de exercer todos 0;
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ireitos politicos e de exercer todas as fungées Para as’ql.uus
(:c:: d&fiogné-los a confianga de seus concndadaos O ultun:
homem do povo, o mais pobre, o mais ignorante, potm-
deve exercer todos esses direitos € ocupar.todas ess:;)
coes: pode-seimaginarumaignaldademmsampla 0 que
essa? Sim, ele o deve, o pode legalmente; mas, na reahda::;
isso lhe é impossivel. Esse poder ¢ apenas facultativo p i
oshomcnsquefazempartedasmassaspopulams,masci
nio se torna, nunca podera se tornar real para eles a ndo
ser por uma transformagao radical das bases eoonmlnw_ns
da sociedade, — ou seja, a menos que 0COITa Uma revo ucao
social. Esses pretensos direitos poliPoos exercidos pelo povo
sdo, portanto, apenas uma va ficcdo. o

Estamos cansados de todas as ficgoes, tanto reh%los:;v:
guanto politicas. O povo estd cansado de se nutrir (;le an
sias e fabulas. Esse alimento nao engorda. Hoje, ele pf:de
a realidade. Vejamos o que ha de real, para ele, no exercicio
dos direitos politicos. :

Para desempenhar conscienciosamente as fll!lQOCS,- e
principalmente as mais altas fungoes, do .Estado: é Opreclsovo
possuir, de saida, um bem elevado grau de mstruqao" N?o >
carece absolutamente dessa instrugdo. E sua culpa? Nao, ¢
culpa das instituigdes. O grande dever de todos os Estados
verdadeiramente democréticos € disseminar amplame;lte ?
instrugdo no povo.Hésequerum-Estadoqueotenhz.l tzxrt;
Nio falemos dos Estados monérqu:os, que possuem in
se evidente em disseminar ndo a instru¢ao, mas o veneno
do catecismo cristdo nas massas. Falemos dos !?,stados Arell:lu—
blicanos e democréticos, como os Estados Unidos da - &
rica e a Suica. Certamente, deve-se reconhecer que esses dois
Estados fizeram mais do que todos os outros pela instrucao

jeti de toda a sua
ular. Mas alcancaram 0 ob]etlvo,_ apesar
I:(:l; vontade? Foi possivel, a eles, dar indistintamente a todas

as criéngas que nascem em seu seio igual instrugdo? Nao,
¢ impossivel. Para os filhos dos burgueses, a instrugao supe-
rior, para os filhos do povo somente a instru¢do priméria,
e, em raras ocasides, um pouco de instrugdo secundaria. Por
que esta diferenca? Pela simples razio de que os homens
do povo, os trabalhadores dos campos e das cidades, ndo
possuem o meio de sustentar, quer dizer, alimentar, vestir,
alojar seus filhos, durante toda a duragao de seus estudos.
Para se dedicar a uma instrugéo cientifica, é preciso estudar
até a idade de vinte e um anos, e algumas vezes até os vinte
e cinco anos. Pergunto-vos, quais sdo os operarios que estdo
em condi¢des de sustentar por tanto tempo seus filhos? Este
sacrificio estd acima de suas forgas, visto que eles ndo tém
nem capitais, nem propriedade, e porque vivem o dia-a-dia
de seu salario, que mal d4 para o sustento de uma familia
numerosa.

E ainda preciso dizer, caros companheiros, que vos,
trabalhadores das Montanhas, operarios em uma profissao
que a produgdo capitalista, quer dizer, a exploragdo dos
grandes capitais, ainda ndo conseguiu absorver, vés sois,
comparativamente, muito felizes. Trabalhando em pequenos
grupos em vossas oficinas, e freqiientemente até mesmo tra-
balhando em vossas casas, ganhais muito mais do que se
ganha nos grandes estabelecimentos industriais que empre-
gam centenas de operarios; vosso trabalho é inteligente, artis-
tico, nao embrutece como aquele que se faz pelas maquinas.
Vossa habilidade, vossa inteligéncia servem para alguma
coisa. E além do mais, tendes muito mais lazer e liberdade

relativa; é por isso que sois mais instruidos, mais livres e
mais felizes do que os outros.

Nas imensas fabricas estabelecidas, dirigidas e explo-
radas pelos grandes capitais, e nas quais sio as maquinas,
Ndo os homens, que desempenham o papel principal, os
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operarios se tornam necessariamente miseraveis escravos, —
de tal forma miseraveis que, na maioria das vezes, s@o for-
cados a condenar seus pobres filhinhos, com seis anos apenas,
a trabalharem doze, quatorze, dezesseis horas por dia, por
alguns miseréveis trocados. E o fazem néo por cupidez, mas
por necessidade. Sem isso, ndo seriam capazes de prover o
minimo a suas familias.

Eis a instrugdo que eles lhes podem dar. Ndo acredito
que deva perder mais tempo com palavras para vos provar,
caros companheiros, a vés que o sabeis tdo bem pela expe-
riéncia e que ja estais tdo profundamente convencidos de
que, enquanto o povo trabalhar ndo para ele mesmo, mas
para enriquecer os detentores da propriedade e do capital,
a instrucdo que podera dar a seus filhos sempre sera infini-
tamente inferior aquela dos filhos da classe burguesa.

Eis, portanto, uma grande e funesta desigualdade social
que necessariamente encontrareis na propria base da orga-
nizagdo dos Estados: uma massa for¢osamente ignorante,
¢ uma minoria privilegiada que, se nem sempre é muito

inteligente, é pelo menos, comparativamente, muito instruida.

E fécil tirar esta conclusdo. A minoria instruida governara
eternamente as massas ignorantes.

Nio se trata somente da desigualdade natural dos indi-
viduos; é uma desigualdade a qual somos for¢ados a nos
resignar. Um tem uma organizagdo mais feliz do que o
outro; um nasce com uma faculdade natural de inteligéncia
e de vontade maior do que os outros. Mas apresso-me em
acrescentar: essas diferencas ndo sdo absolutamente tao
grandes quanto se quer fazer crer. Mesmo do ponto de vista
natural, os homens sdo aproximadamente iguais, as qualida-
des e os defeitos se compensam a grosso modo em cada um.
S6 ha duas excecdes a esta lei de igualdade natural: sao
os homens de génio e os idiotas. Mas as exce¢des nao fazem
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a regra, €, em geral, pode-se dizer que todos os individuos
humanos. se. \"alem, € que, se existem diferengas enormes
entre os individuos na sociedade atual, elas tém sua origem

na ~deﬂgualdadt;-: monstruosa da educacdo e da instrugdo
€ nao na natureza. ’

A c.rianga dotada das maiores faculdades, mas nascida
em .famﬂ.la pobre, em uma familia de trabalhadores, vivendo
? f:ha-a-fha.de seu rude trabalho quotidiano, vé-se cc;ndenada
a ignorancia, que, ao invés de desenvolvé-las, mata todas as
suas faculdades naturais: ela serd o trabalhador. o o erario
aquele forcado a sustentar e alimentar burguese’s qug natu:
ralmex}te, $a0 muito mais estdpidos do que ela. O fiiho do
bu.rgues, ao contriério, o filho do rico, por mais parvo que
SEE]E.I naturalmente, recebera a educacio e a instrugao neces-
sarias para desenvolver, na medida do possivel, suas pobres
faculdades: ele sera um explorador do trabalho, o senhor
0 Qatrﬁo, o legislador, o governador, — um S,enhor. Pox"
mais parvo que seja, fara leis para o povo, contra o povo
€ governara as massas populares. ,

’Em um Estado democratico, dir-se-4, o povo sO esco-
lhera 08 bons. Mas como reconheceri os bons? Ele nio
possui nem a instru¢@o necessaria para julgar o bom e o0 mau
nem o lazer necessério para aprender a conhecer os homen;
que se propoem a sua elei¢io. Esses homens vivem, por sinal
em uma sociedade diferente da sua: eles s6 vém tirar se1;
chapéu diante de Sua Majestade, o povo soberano, no mo-
xl:lent9 :las eleicdes, e, uma vez eleitos, viram-lhe a:s costas

or sinal, pertencentes a classe privilegi 3 .
radora, por mais excelentes qug sejang;1 a::::;l: fxllaejxslirz’;plgc;
Suas familias e de sua sociedade, serio Sempre maus para
0 povo, porque, naturalmente, sempre desejario conservar
esses privilégios que constituem a propria base de sua
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existéncia social, e que condenam o povo a uma eterna
escravidao.

Mas porque 0 povo ndo envia para as assembléias legis-
lativas e para o governo seus homens, homens do povo? —
Antes de mais nada, porque os homens do povo, tendo de
viver do trabalho de seus bragos, ndo tém tempo para se
dedicarem exclusivamente a politica; e, ndo podendo fazé-lo,
sendo, na maioria das vezes, ignorantes quanto a questoes
politicas e econdmicas tratadas nessas altas esferas, eles
serdo quase sempre trouxas dos advogados e dos politicos
burgueses. E, em seguida, porque bastara, na maioria das
vezes, que esses homens do povo entrem para O gOVerno
para se tornarem, por sua vez, burgueses, as vezes até mesmo
mais detestdveis e mais desdenhosos do povo dos quais
emanaram do que os proprios burgueses de nascimento.

Véde, portanto, que a igualdade politica, mesmo nos
Estados mais democréticos, é uma mentira. O mesmo acon-
tece com a igualdade juridica, a igualdade diante da lei.
A lei é feita pelos burgueses, para os burgueses, e é exercida
pelos burgueses contra o povo. O Estado e a lei que o expri-
me s existem para eternizar a escravidio do povo em
proveito dos burgueses.

Por sinal, vés o sabeis, quando vos encontrais
lesados em vossos interesses, em vossa honra, em vossos direi-
tos, e que desejais abrir um processo, para fazé-lo deveis
inicialmente provar que estais em condigdo de pagar as des-
pesas processuais, 0 que significa que deveis depositar uma
soma de ... E se ndo tendes condigdes de efetuar o depo-
sito, ndo podeis abrir o processo. Mas o povo, a maioria
dos trabalhadores, possui somas para depositar no tribunal?
Na maioria das vezes, ndo. Assim, o rico poderé vos atacar,
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Yos.msultar impunemente, — pois niao hi absolutamente
justica para o povo.

]?,nquanto nao houver nenhuma igualdade econdémica
e social, enquanto uma minoria qualquer puder tornar-se
rica, proprietéria, capitalista, ndo pelo préprio trabalho indi-
wdugl, mas pela heranga, a igualdade politica serd uma
mentira. Sabeis qual é a verdadeira defini¢do da prop‘riedade
hereditaria? E a faculdade hereditaria de explorar o trabalho
coletivo do povo e de escravizar as massas.

Eis 0 que os maiores herdis da Revolugio de 1793,
nem Danton, nem Robespierre, nem Saint-Just, compreen-
deram. Eles s6 queriam a liberdade e a igualdade politicas,
5150 econdmicas e sociais. E foi por isso que a liberdade e a
igualdade por eles fundadas constituiram e assentaram sobre
novas bases o dominio dos burgueses sobre o povo.

Eles acreditaram mascarar esta contradi¢do colocando
como terceiro termo de sua férmula revolucionéria a Frater-
nidade. Foi mais uma mentira! Pergunto-vos, é possivel a
fraternidade entre os exploradores e os explorados, entre os

- opressores e os oprimidos? De que forma? Eu vos farei suar
e sofrer durante todo o dia, e, a noite, quando eu tiver reco-

| Thido o fruto de vosso sofrimento e de vosso suor, deixando-

Vos apenas uma infima parte a fim de que possais viver,
quer dizer, novamente suar e sofrer em meu proveito ainda
?malnha, — anoite, eu vos direi: abracemo-nos, somos
Irmaos!

Tal € a fraternidade da Revolugio burguesa.

{ Meus caros amigos, nés também desejamos a nobre
lee.rdade, a salutar Igualdade e a santa Fraternidade. Mas
desejamos que estas belas, estas grandes coisas, cessem de

ser flc-g;(")es, mentiras, tornem-se uma verdade e constituam
a realidade!
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Tal é o sentido e o objztivo do que nés denominamos
Revolugdo social.

Ela pode reswmir-se em poucas palavras: ela quer e
nbs queremos, que todo homem que nasca sobre esta terra
possa ¢ ‘tornar um homem no sentido mais completo deste
terino; que ele tenha ndo somente o direito, mas todos os
meios necesséarios para desenvolver todas as suas f?culd?de§,
e ser livre, feliz, na igualdade e para 2 fraternidade! Eis
o que todos nds desejamos, € estamos todos prontos a morrer
para alcangar este objetivo.

Eu vos pego, amigos, uma terceira e Gltima sessao para
vos expor completamente meu pensamento.

TERCEIRA E ULTIMA CONFERENCIA

Caros companheiros, eu vos disse na tltima vez como
a burguesia, sem ter, ela mesma, completamente consciéncia,
mas em parte também, pelo menos em um quarto, conscien-

- temente, serviu-se do brago poderoso do povo, durante a
- grande Revolugdo de 1789-1793, para assentar, sobre as
Plina.s do mundo feudal, sua prépria forca. Dali em diante

se tornou a classe dominante. E sem razao que se acre-

a que foram a nobreza emigrada e os padres que promo-
veram o golpe de Estado reaciondrio de Thermidor, que
derrubou e matou Robespierre e Saint-Just, e que guilhotinou
ou deportou uma multidao de seus partidarios. Sem divida,
muitds membros destes dois corpos destituidos tomaram
ativa na intriga, felizes em ver cair aqueles que os
tremer e que lhes teriam cortado a cabeca sem
piedade. Mas eles sozinhos nada teriam podido fazer. Des-
Possuidos de seus bens, haviam sido reduzidos a impoténcia.
Foi a parte da classe burguesa que enriquecera pela compra
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dos bens nacionais, pelos aprovisionamentos da guerra e
pelo manejo dos fundos publicos, aproveitando-se da miséria
publica e da prépria bancarrota para engordar seu bolso,
foram eles, esses virtuosos representantes da moralidade e
da ordem publica, os principais instigadores dessa reagao.
Eles foram ardente e poderosamente apoiados pela massa
dos comerciantes, raga eternamente malfazeja e covarde,
que engana e envenena o povo pormenorizadamente, ven-
dendo-lhe suas mercadorias fraudulentas, e que possui toda
a ignorancia do povo sem ter o seu grande coragdo, toda
a vaidade da aristocracia burguesa sem ter os bolsos cheios;
covarde durante as revolugdes, torna-se feroz na reagao.
Para ela, todas essas idéias que fazem palpitar o coragdo
das massas, os grandes principios, os grandes interesses da
humanidade, ndo existem. Ela ignora até mesmo o patrio-
tismo, ou sO conhece a vaidade e as fanfarronadas dele.
Nenhum sentimento que possa arrancé-la das preocupagdes
mercantis, das miseraveis preocupagdes do dia-a-dia. Todo
mundo viu, e os homens de todos os partidos nos confirma-
ram, que durante esse terrivel cerco de Paris, — enquanto
o povo combatia, e a classe dos ricos intrigava e preparava
a traicdo que entregou Paris aos prussianos, enquanto o
proletariado generoso, as mulheres e as criangas do povo

estavam semifamintas, — os comerciantes s6 tinham uma

inica preocupagdo, a de vender suas mercadorias, seus
géneros alimenticios, os objetos mais necessarios a subsistén-
cia do povo, o mais caro possivel.

Os comerciantes de todas as cidades da Francga fizeram
a mesma coisa. Nas cidades invadidas pelos prussianos, eles

lhes abriram as portas. Nas cidades ndo invadidas, prepa-

ravam-se para abri-las; eles paralisaram a defesa nacional, e.
em todos os lugares onde puderam, opuseram-se a insurrei-
¢do e ao armamento populares, os (nicos que podiam salvar
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a Franga. Os comerciantes nas cidades, tanto quanto os cam-
poneses nos campos, constituem, hoje, o exército da reagéo.
Os camponeses poderdo e deverdo ser convertidos a revolu-
¢do, os comerciantes jamais.

Durante a grande Revolugdo, a burguesia estava divi-
dida em duas categorias, uma delas, constituindo a infima
minoria, era a burguesia revolucionaria, conhecida sob o
nome genérico de jacobinos. Ndo se deve confundir os jaco-
binos de hoje com os de 1793. Estes de hoje sdo apenas
palidos fantasmas e ridiculos abortos, caricaturas dos heréis
do século passado. Os jacobinos de 1793 eram grandes
homens, possuiam o fogo sagrado, o culto da justi¢a, da
liberdade e da igualdade. Nao foi por sua culpa se nido
compreenderam melhor certas palavras que resumem ainda
hoje todas as nossas aspiragdes. Eles s6 consideraram o lado
politico, ndo o sentido econdmico e social. Mas, repito, nao
foi sua culpa, como néo é nosso mérito compreendé-los hoje.
E culpa e mérito do tempo. A humanidade se desenvolve
lentamente, muito lentamente, é lamentavel, e é apenas por
uma sucessao de erros e faltas, e de cruéis experiéncias sobre-
tudo, que sdo sempre sua conseqiiéncia necessaria, que os
homens conquistam a verdade. Os jacobinos de 1793 foram
homens de boa fé, homens inspirados pela idéia, devotados
a ela. Eles foram heréis! Se ndo o tivessem sido, se ndo tives-
sem tido essa santa e grande sinceridade, ndo teriam reali-
zado os grandes atos da Revolugdo. Podemos e devemos
combater os erros tedricos dos Danton, dos Robespierre,
dos Saint-Just, mas, ainda que combatendo suas idéias falsas,
estreitas, exclusivamente burguesas, em economia social,
devemos nos inclinar diante de sua forca revolucionaria.
Foram os tltimos heréis da classe burguesa, outrora tdo
fecunda em heréis.
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Fora desta minoria herdica, havia a grande massa da
burguesia materialmente exploradera, para qual as: idéias,
os grandes principios da Revolugao, nada mais eram senao
palaveas, que s6 tinham valor e sentido enquanto os burgue-
ses delas podiam se servir para encher seus bolsos tao amplos
e tiorespeitaveis. Tendo os mais ricos e, conseqiientemente,
também, os mais influentes dentre eles, enchido os seus ao
som: da Revolugdo e por meio desta, acharam que a Revo-
lugdio havia durado muito tempo, que ji era hora de acabar
com ela e restabelecer o reinado da lei e da ordem publica.

Eles derrubaram o Comité de salvacao publica, mata-
ram Robespierre, Saint-Just e seus amigos, e estabeleceram
o Diretério, que foi a verdadeira encarnagio da depravagao
burguesa no final do século passado, o triunfo e o reinado
do ouro adquirido e centralizado nos bolsos de alguns mi-
lhares de individuos pelo roubo.

Mas a Franga, que ainda ndo tivera tempo de se cor-
romper, e que ainda estava palpitante pelos grandes feitos
da Revolugdo, ndo pdde suportar por muito tempo esse
regime. Houve dois protestos, um malogrado, outro triun-
fante. O primeiro, se houvesse tido €xito, se tivesse podido
ter éxito, teria salvo a Franca e o mundo; o triunfo do
segundo inaugurou o despotismo dos reis e a escravidao
dos povos. Falo da insurrei¢cdo de Babeuf e da usurpacao
do primeiro Bonaparte.

A insurrei¢io de Babeuf foi a dltima tentativa revolu-
cionaria do século passado. Babeuf e seus amigos tinham
sido mais ou menos amigos de Robespierre ¢ de Saint-Just.
Foram jacobinos socialistas. Tinham tido o culto da igual-
dade, mesmo em detrimento da liberdade. Seu plano era
muito simples: expropriar todos os proprietarios e ‘todos
os detentores de instrumentos de trabalho e outros capitais
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em proveito do Estado republicano, democratico e social,
de mode que o Estado, tornando-se o Unico preprietario de
todas as riquezas, tanto mobilidrias quanto imobiliarias,
tornar-se-ia, conseqiientemente, o tnico empregador, o inico
patrdo da sociedade; munido ao mesmo tempo da onipotén-
cia politica, apoderar-se-ia, com exclusividade; da educagao
e da instrucdo iguais para todas as criangas, e forcaria todos
os individuos maiores a trabalhar e viver segundo a igual-
dade e a justica. Toda autonomia comunal, toda iniciativa
individual, toda liberdade, em resumo, desapareceria, esma-
gada por esse poder formidavel. A sociedade por inteiro ndo
deveria mais representar sendo um quadro de uniformidade
monétona e forgada. O governo seria eleito pelo sufrdgio
universal, mas, uma vez eleito, e enquanto permanecesse
em funcio, exerceria sobre todos os membros da sociedade
um poder absoluto.

A teoria da igualdade estabelecida a forga pelo poderio
do Estado ndo foi inventado por Babeuf. Os primeiros fun-
damentos desta teoria haviam sido langados por Platdo,
varios séculos antes de Jesus Cristo, em sua Republica, obra

" na qual este grande pensador da antiguidade tentou esbogar

0 quadro de uma sociedade igualitaria. Os primeiros cristaos
exerceram incontestavelmente um comunismo prético em
suas associagdes, perseguidas por toda a sociedade oficial.
Enfim, no comeco mesme da Revolugdo religiosa, no pri-
meiro quartel do século XVI, na Alemanha, Thomas Miin-
zer e seus discipulos fizeram a primeira tentativa para
estabelecer a igualdade social sobre uma base muito ampla.
A conspiragdo de Babeuf foi a segunda manifestagio pratica
da idéia igualitaria nas massas. Todas essas tentativas, sem
excetuar esta ultima, tiveram de fracassar por duas razoes:
inicialmente, porque as massas n@o se tinham desenvolvido
suficientemente para tornar sua realizagdo possivel; em
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seguida, e sobretudo, porque, em todos esses sistemas, a
igualdade aliava-se a for¢a, a autoridade do Estado, e, con-
seqiientemente, excluia a liberdade. E nds o sabemos, caros
amigos, a igualdade s6 é possivel com e pela liberdade: nao
por essa liberdade exclusiva dos burgueses que estd fundada
sobre a escravidao das massas e que ndo é liberdade, mas
privilégio; mas por esta liberdade universal dos seres huma-
nos, que eleva todos a dignidade de homem. Mas também
sabemos que esta liberdade s6 é possivel na igualdade. Re-
volta ndo somente tedrica, mas pratica, contra todas as
instituicoes e contra todas as relagdes sociais criadas pela
desigualdade, em seguida, estabelecimento da igualdade eco-
nomica e social pela liberdade de todos: eis nosso programa
atual, aquele que deve triunfar apesar dos Bismarck, dos
Napoledo, dos Thiers, e apesar de todos os cossacos de meu
augusto imperador, o czar de todas as Russias.

A conspiragdo de Babeuf havia reunido em seu seio
tudo o que, depois das execucdes e das deportagdes do golpe
de Estado reacionério de Thermidor, havia restado de cida-
daos devotados a Revolugao em Paris, e necessariamente
muitos operarios. Ela fracassou; muitos foram guilhotinados,
mas muitos tiveram a felicidade de escapar. Entre outros,
o cidadao Buonarroti, um homem de ferro, uma personali-
dade antiga, de tal forma respeitivel que soube se fazer
respeitar pelos homens dos partidos mais opostos. Viveu
muito tempo na Bélgica, onde se tornou o principal fundador
da sociedade secreta dos carbonaro-comunistas; e, em livro
hoje muito raro, mas que tentarei enviar a nosso amigo
Adhémar *, ele conta esta ligubre historia, este wltimo pro-
testo herdico da Revolucao contra a reagao, conhecida sob
o nome de conspiragao de Babeuf.

* Adhémar Schwitzguébel. N. do T.
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O outro protesto da sociedade contra a corrupgao bur-
guesa que havia se apoderado do poder sob o nome de
Diretério, foi, como eu ja disse, a usurpagdo do primeiro
Bonaparte.

Esta histéria, mil vezes mais ligubre ainda, é conhecida

por todos vos. Foi a primeira implantagdo do regime infame

e brutal do sabre, a primeira bofetada desferida, no inicio
deste século, por um parvenu insolente, na face da huma-
nidade. Napoledo I° tornou-se o heréi de todos os déspotas,

- a0 mesmo tempo que militarmente foi o terror deles. Ven-
cido, ele lhes deixou sua funesta heranca, seu infame prin-
cipio: o desprezo pela humanidade, e sua opressdo pelo sabre.

Eu ndo vos falarei da Restauracdo. Foi uma tentativa
ridicula de devolver a vida e o poder politico a dois COrpos
deteriorados e decadentes: a nobreza e aos padres. O finico

- fato importante que houve sob a Restauragdo foi que, ata-
- cada, ameagada nesse poder que ela acreditava ter para
- sempre conquistado, a burguesia voltara a ser quase revo-
~ luciondria. Inimiga da ordem piblica tdo logo esta ordem
- publica deixa de ser a sua, quer dizer, tio logo esta ordem
- estabeleceu e garantiu outros interesses que nio os seus, ela
~ conspirou de novo. Os Srs. Guizot, Périer, Thiers e tantos
~ outros, que sob Luis-Felipe distinguiram-se como os mais
- faniticos partidarios e defensores de um governo opressivo,

. corruptor, mas burgués e, consegiientemente, perfeito a seus

- olhos, todas essas almas condenadas da reacao burguesa,
conspiraram sob a Restauragdo. Eles triunfaram em julho
- de 1830, e o reinado do liberalismo burgués foi inaugurado.

E de 1830 que data verdadeiramente o dominio exclu-
$ivo dos interesses e da politica burguesa na Europa; prin-
cipalmente na Franga, na Inglaterra, na Bélgica, na Holanda
€ na Suica. Nos outros paises, tais como a Alemanha, a
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Dinamarca, a Suécia, a Italia, a Espanha e Portugal, os
interesses burgueses haviam sobrepujado todos os outros,
mas ndo o governo politico dos burgueses. Eu nido vos falo
desse grande e miseréavel Império de todas as Russias, que
ainda permanece submisso a0 despotismo absoluto dos czares,
e que ndo tem propriamente classe politica intermediaria,
nada de corpo politico burgués; e onde ndo ha, com efeito,
de um lado, sendo o mundo oficial, uma organizag@o militar,
policial e burocratica, para satisfazer os caprichos do czar,
do outro, o povo, dezenas de milhoes devorados pelo czar e
'por seus funcionarios. Na Russia, a revolugdo vira direta-
mente do povo, como €u desenvolvi amplamente em um
bastante longo discurso que pronunciei ha alguns anos em
Berna e que me apressarei a vos enviar. Também nao falo
desta infeliz ¢ herdica Polonia, que se debate, sempre sufo-
cada novamente, mas nunca morta, sob as garras de trés
dguias infames: a do Império da Rdssia, a do Império da
Austria, ¢ a do novo Império da Alemanha, representado
pela Priissia. Na Polonia assim como na Riissia, ndo ha
propriamente classe média; ha, de um lado, a nobreza, buro-
cracia hereditaria escrava do czar na Riissia, antigamente
dominante ¢ hoje desorganizada e decadente na Pol6nia; e,
por outro lado, hd o camponés escravizado e devorado,
esmagado @agora, ndo mais pela nobreza, que perdeu seu
poder, mas pelo Estado, pelos inumeréveis funcionarios, pelo
czar. Da mesma forma também ndo vos falarei dos pequenos
paises da Suécia e da Dinamarca, que s6 se tornaram real-
mente constitucionais a partir de 1848, e que permaneceram
mais ou menos atrasados em relagdo ao desenvolvimento
geral da Europa; nem da Espanha e de Portugal, onde o
movimento industrial e a politica burguesa foram por tanto
tempo paralisados pelo duplo poder do clero e do exército.
Todavia, devo observar que a Espanha, que nos parecia tao
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atrasada, apresenta-nos, hoje, uma das mais magnificas orga-
nizagoes da Associa¢do Internacional dos Trabalhadores que
existem no mundo.

Eu me deterei um instante sobre a Alemanha. A Ale-
manha, desde 1830, apresentou-nos e continua a nos apre-
sentar o estranho quadro de um pais onde os interesses da
burguesia predominam, mas onde a forca politica nao
pertence a burguesia, mas a monarquia absoluta, sob uma
mascara de constitucionalismo, militar e burocraticamente
organizada e servida exclusivamente por nobres.

E na Franca, na Inglaterra, na Bélgica principalmente,
que ¢ preciso estudar o reinado da burguesia. Desde a unifi-
cagdo da Itilia, sob o cetro de Vitor Emanuel, pode-se
também estudi-lo na Itdlia. Mas em nenhum outro lugar
ele se caracterizou tio plenamente quanto na Franca; assim,
também, é neste pais que o consideramos principalmente.

Desde 1830, o principio tburgués teve plena liberdade
de se manifestar na literatura, ma politica, e na economia
social. Pode-se resumi-lo por uma Unica palavra, @ndivi-
dualismo.

Entendo por individualismo esta tendéncia que — con-
siderando teda a sociedade, a massa dos individuos, como
indiferentes, rivais, concorrentes, €emo inimigos naturais,
em resumo, com os quais cada um & forcado a viver, mas
que obstruem o caminho a cada um — leva o individuo
a conquistar e a estabelecer seu proprio bem-estar, sua pros-
peridade, sua felicidade apesar de todos, em detrimento €
no dorso de todos os outros. E uma corrida a0 campandrio,
um salve-se-quem-puder geral, em que cada um tenta chegar
primeiro. Ai dos fracos que param, eles sao ultrapassados.
Ai daqueles que, fatigados, caem no percurso, eles sdo ime-
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diatamente esmagados. A concorréncia nao tem coragao,
ndo tem piedade. Ai dos vencidos! Nesta luta, necessaria-
mente, muitos crimes serdo cometidos; toda esta luta fratri-
cida, por sinal, outra coisa nao é sendo um crime continuo
contra a solidariedade humana, que é a Unica base de toda
moral. O Estado, que, diz-se, é o representante e o vingador
da justica, ndo impede a perpetragdo desses crimes, ele os
perpetua e os legaliza, ao contrério. O que ele represe‘nta},
o que ele defende, ndo é a justica humana, € a justica juri-
dica, que nada mais é sendo a consagra¢do do triunfo dos
fortes sobre os fracos, dos ricos sobre os pobres. O Estado
s6 exige uma coisa: que todos esses crimes sejam cometidos
legalmente. Posso arruinar-vos, esmagar-vos, matar-vos, mas
devo fazé-lo observando as leis. De outra forma, sou decla-
rado criminoso e tratado como tal. Tal € o sentido desse
principio, dessa palavra, o individualismo.

Agora, vejamos como esse principio se manifestou na
literatura, nessa literatura criada pelos Victor Hugo, pelos
Dumas, pelos Balzac, pelos Jules Janin e tantos outros auto-
res de livros e de artigos de jornais, que desde 1830 inunda-
ram a Europa, trazendo a depravagio e despertando o egois-
mo nos coragoes dos jovens dos dois sexos, e, infelizmente,
até mesmo do povo. Tomai qualquer romance que desejeis:
ao lado dos grandes e falsos sentimentos, das belas frases, o
que encontrareis? Sempre a mesma coisa. Um jovem € pobre,
obscuro, desconhecido; ele é devorado por todos os tipos
de ambicdes e apetites. Gostaria de habitar um palacio,
comer trufas, beber champanha, possuir uma carruagem, e
dormir com alguma bela marquesa. Ele obtém éxito por
forca de esforcos herdicos e de aventuras extraordinarias,
enquanto todos os outros sucumbem. Eis o heréi: é puro
individualismo.
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Vejamos a politica. Como se expressa seu principio?
As massas, diz-se, precisam ser conduzidas, governadas; elas
sa0 incapazes de se autogovernarem. Quem as governara?
Nao ha mais privilégio de classe. Todos tém o direito de subir
as mais altas posigoes e fungdes sociais. Mas para consegui-lo
€ preciso ser inteligente, hébil; é preciso ser forte e feliz;
€ preciso saber e poder sobrepujar todos os rivais. Eis mais
uma corrida ao campandério: serdo os individuos habeis e
fortes que governardo, que tosquiardo as massas.

Consideremos agora esse mesmo principio na questio
econdmica, que é, no fundo, a principal, poder-se-ia mesmo
dizer a tnica questdo. Os economistas burgueses nos dizem
que eles sdo partidarios de uma liberdade ilimitada dos
individuos e que a concorréncia é a condigdo dessa liber-
dade. Mas vejamos qual é essa liberdade. E, antes de mais
nada, uma primeira questdo: foi o trabalho separado, iso-
lado, que produziu e que continua a produzir todas essas
riquezas maravilhosas das quais nosso século se glorifica?
Sabemos muito bem que ndo. O trabalho isolado dos indi-
viduos mal seria capaz de alimentar e vestir um pequeno
povo de selvagens; uma grande nagdo s6 se torna rica e sO
pode subsistir pelo trabalho coletivo, solidariamente orga-
nizado. O trabalho para a producdo das riquezas sendo
coletivo, pareceria 16gico que a frui¢do dessas riquezas tam-
bém o fosse, ndo é mesmo? Pois bem, eis 0 que ndo quer,
0 que rejeita com O6dio a economia burguesa. Ela quer a
fruicdo isolada dos individuos. Mas de que individuos? De
todos? Oh, ndo, absolutamente. Ela quer a frui¢io dos fortes,
dos inteligentes, dos habeis, dos felizes. Ah! sim, dos felizes
sobretudo. Isso porque em sua organizagio social, e de acordo
com essa lei de heranca que é seu fundamento principal,
nasce uma minoria de individuos mais ou menos ricos,
felizes, e milhdes de seres humanos deserdados, infelizes.
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Em seguida, a sociedade burguesa diz a todos esses indivi-
duos: lutai, disputai o prémio, o bem-estar, a riqueza, o poder
politico. Os vencedores serdo felizes. Ha pelo menos igual-
dade nessa luta fratricida? Nédo, em absoluto. Uns, em pe-
queno nuimero, estdo armados dos pés a cabega, fortes por
sua instrugao e sua riqueza herdadas, e os milhoes de homens
do povo apresentam-se na arena quase nus, com sua ignoran-
cia e sua miséria igualmente herdadas. Qual é o resultado
necessario desta concorréncia pretensamente livre? O povo
sucumbe, a burguesia triunfa, e o proletario acorrentado é
obrigado a trabalhar como um forgado para seu eterno ven-
cedor, o burgués.

O burgués estd munido principalmente de uma arma
contra a qual o proletariado permanecera sempre sem possi-
bilidade de defesa, enquanto esta arma, o capital, — que
se tornou doravante, em todos os paises civilizados, o prin-
cipal agente da producdo industrial, — enquanto esse nutri-
dor do trabalho estiver voltado contra ele.

z

O capital, tal como é constituido e apropriado hoje,
nido esmaga somente o proletariado, ele abate, expropria e
reduz a miséria uma imensa quantidade de burgueses. A
causa desse fendmeno, que a média e a pequena burguesia
nao compreende muito bem, que ela ignora, €, todavia, muito
simples. Gragas a concorréncia, gragas a esta luta de morte
que, gragas a liberdade conquistada pelo povo em proveito
dos burgueses, reina hoje no comércio e na industria, todos
os fabricantes sdao for¢ados a vender seus produtos, melhor
dizendo, os produtos dos trabalhadores que eles empregam,
que eles exploram, pelo valor mais baixo possivel. Vos
sabeis por experiéncia que os produtos caros se véem hoje
cada vez mais excluidos do mercado pelos produtos baratos,
ainda que estes 1ltimos sejam muito menos perfeitos do que
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os primeiros. Eis, portanto, uma primeira conseqiiéncia
funesta desta concorréncia, desta luta intestina na produgéo
burguesa. Ela tende necessariamente a substituir os bons
produtos por produtos mediocres, os trabalhadores habeis

r trabalhadores mediocres. Ela diminui ao mesmo tempo
a qualidade dos produtos e a dos produtores.

Nesta concorréncia, nesta luta pelo prego mais baixo,
os grandes capitais devem necessariamente esmagar 0s pe-
quenos capitais, os grandes burgueses devem arruinar os
pequenos burgueses. Uma imensa fabrica pode naturalmente
confeccionar seus produtos e vendé-los mais baratos do que
uma fabrica pequena ou média. A institnicdo de uma grande

fabrica exige naturalmente um grande capital, mas, propor-

cionalmente ao que ela pode produzir, custa menos caro
do que uma fabrica pequena ou média: 100.000 francos
830 mais do que 10.000 francos, mas 100.000 francos em-
pregados em uma fabrica darao 20, 30%; enquanto que 0s
10.000 francos, empregados da mesma maneira, s6 dardo
10%. O grande fabricante economiza no prédio, nas maté-
rias-primas, nas maquinas; empregando muito mais traba-
lhadores do que o pequeno ou médio fabricante, ele também
economiza, ou ganha, por melhor organizacdo e maior
divisdo do trabalho. Resumindo, com 100.000 francos con-
centrados em suas maos e empregados no estabelecimento
€ na organizaciao de uma fabricagdo unica, ele produz muito
mais do que dez fabricantes empregando cada um 10.000
francos; assim, se cada um desses tltimos realiza, sobre os
10.000 francos empregados, um lucro liquido de 2.000
francos, por exemplo, o fabricante que estabelece e organiza
uma grande fabrica que lhe custa 100.000 francos, ganha
sobre cada 10.000 francos, 5.000 ou 6.000 francos, ou seja,
ele produz por 5 ou 6 vezes mais mercadorias. Produzindo
Proporcionalmente muito mais, pode obviamente vender
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seus produtos a prego muito menor do que os pequenos ou
médios fabricantes; mas, vendendo-os mais baratos, forga
igualmente os pequenos ou médios fabricantes a baixarem
seu prego, sem o que seus produtos nao seriam comprados.
Mas como a produgdo desses produtos custa-lhes muito mais
caro do que ao grande fabricante, vendendo-os ao prego do
grande fabricante eles se arruinam. E assim que os grandes
capitais matam os pequenos capitais, e, se os grandes en-
contram maiores do que eles proprios, sdao, por sua vez,
esmagados.

E tdo verdadeiro que ha, hoje, nos grandes capitais,
uma tendéncia ostensiva a se associarem para constituirem
capitais monstruosamente formidaveis. A exploragdo do
comércio e da industria por sociedades andnimas comega a
substituir, nos paises mais industrializados, Inglaterra, Bél-
gica e Franga, a exploragdo dos grandes capitalistas isolados.
E, 2 medida que a civilizagio e a riqueza nacional dos paises
mais avangados crescem, a riqueza dos grandes capitalistas
aumenta, mas o nimero dos capitalistas diminui. Uma certa
massa de burgueses médios vé-se empurrada para a pequena
burguesia, e uma multiddo ainda maior de pequenos bur-
gueses se vé inexoravelmente conduzida para o proletariado,
para a miséria.

E um fato incontestdvel, constatado tanto pela esta-
tistica de todos os paises quanto pela demonstragdo mais
exatamente matematica. Na organizagdo economica da so-
ciedade atual este empobrecimento sucessivo da grande
massa da burguesia, em proveito de um nimero restrito de
monstruosos capitalistas, é uma lei inexorével, contra a qual
outro remédio ndo ha sendo a revolugéo social. Se a pequena
burguesia tivesse bastante inteligéncia e bom senso para
compreendé-lo, h4 muito tempo ela se teria aliado ao prole-
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tariado para realizar esta revolugdo. Mas a pequena burgue-
sia é geralmente muito parva; sua prépria vaidade e seu
egoismo fecham-lhe o espirito. Ela nada vé, nada compreen-
de, e, esmagada, de um lado, pela grande burguesia, amea-
gada, por outro, por esse proletariado que despreza, tanto
guanto o detesta e teme, deixa-se estupidamente arrastar
para o abismo.

As conseqiiéncias desta concorréncia burguesa sdo de-
sastrosas para o proletariado. Forgados a vender seus pro-
dutos — ou ainda os produtos dos operérios que exploram
— ao menor prego possivel, os fabricantes devem necessaria-
mente pagar a seus operarios o salério mais baixo possivel.
Conseqiientemente, ndo podem mais pagar o talento, o génio
de seus operarios. Devem procurar o trabalho que se vende,
que é forgado a se vender, ao valor mais baixo. As mulheres
e as criangas, por se contentarem com um salario infimo,
sdo preferencialmente empregados em lugar de homens, e
os trabalhadores mediocres, ao invés dos trabalhadores hé-
beis, a menos que estes tltimos contentem-se com o salario
dos trabalhadores inabeis, das criangas e das mulheres. Foi
provado e reconhecido por todos os economistas burgueses
que a medida do salario do operério é sempre determinada
pelo valor de sua manutengdo diaria: assim, se um operario
pudesse se alojar, vestir-se, alimentar-se por um franco ao
dia, seu salario cairia rapidamente a um franco. E isso por
uma razio bem simples: é que os operérios, acossados pela
fome, sdo forcados a fazer concorréncia entre si, e o fabri-
cante, impaciente em enriquecer o mais rapido possivel pela
exploragio do trabalho alheio, e forgado, por outro lado,
pela concorréncia burguesa, a vender seus produtos ao menor
prego possivel, empregara obviamente os operarios que, pelo
menor salario, lhe oferecerdo o maximo de horas de trabalho.
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Nao € somente dedugdo l6gica, é um fato que se passa
diariamente na Inglaterra, na Franga, na Bélgica, na Ale-
manha e nas partes da Suica onde se estabeleceu a grande
indastria, a industria explorada em grandes fabricas pelos
grandes capitais. Em minha dltima conferéncia, eu vos disse
que éreis operarios privilegiados. Ainda que estejais bem
longe de receber integralmente como salirio todo o valor
de vossa produgdao diaria, ainda que sejais incontestavel-
mente explorados por vossos patrdes, entretanto, compara-
tivamente aos operarios dos grandes estabelecimentos indus-
triais, sois razoavelmente bem pagos, tendes lazer, sois livres,
sois felizes. E apresso-me a reconhecer que tendes um imenso
mérito por haverdes entrado na Internacional e vos tornado
membros devotados e zelosos desta imensa associacdo do
trabalho que deve emancipar os trabalhadores do mundo
inteiro. E nobre, é generoso de vossa parte. Provais assim
que ndo pensais somente em vos mesmos, mas nesses milhdes
de irma@os que sdo muito mais oprimidos e muito mais infe-
lizes do que vés. E com alegria que vos dou este testemunho.

Mas, ao mesmo tempo que fazeis ato de generosa e
fraterna solidariedade, permiti que eu vos diga que também
fazeis ato de previdéncia e prudéncia; ndo o fazeis somente
por vossos irmdos infelizes de outras indistrias e de outros
paises, também o fazeis, sendo completamente por vés mes-
mos, a0 menos por vossos proprios filhos. Sois, ndo absolu-
tamente, mas relativamente bem remunerados, livres, felizes.
Por que o sois? Pela simples razao de que o grande capital
ainda nao invadiu vossa indidstria. Mas nao acreditais, sem
divida, que serd sempre assim. O grande capital, por lei
que lhe ¢ inerente, é fatalmente levado a invadir tudo.
Comecou naturalmente explorando os setores do comércio e
da inddstria que lhe prometeram as maiores vantagens, aque-
les cuja exploragao era a mais facil, e acabara, necessaria-
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mente, depois de té-los suficientemente explorado, e pela
concorréncia que faz a si mesmo nessa exploragao, voltan-
do-se em breve para os setores que até aquele momento nao
havia tocado. Ja ndo se fazem paletds, botas, rendas a ma-
quina? Acreditai que cedo ou tarde, e mais cedo do que
tarde, far-se-do também rel6gios 2 maquina. As molas, os
escapos, as caixas, a placa metélica, o polimento, o guilhoché,
a gravacao, se fardo a maquina. Os produtos nao serdo tao
perfeitos quanto aqueles que saem de vossas habeis maos,
mas custarao muito menos, e serao vendidos em muito maior
quantidade do que vossos produtos mais perfeitos, que eles
acabarao por excluir do mercado. Assim, vos, ou pelo menos
vossos filhos se encontrardo tdo escravos, tdo miseraveis
quanto os operarios dos grandes estabelecimentos industriais
hoje o sdao. Véde, portanto, que, trabalhando por vossos
irmdos, os infelizes operarios das outras industrias e dos
outros paises, trabalhais também para v6s mesmos, ou pelo
menos para vossos proprios filhos.

Trabalhais para a humanidade. A classe operaria tor-
nou-se hoje o Gnico representante da grande, da santa causa
da humanidade. O futuro pertence hoje aos trabalhadores:
aos trabalhadores dos campos, aos trabalhadores das fabricas
e das cidades. Todas as classes que estdo acima, os eternos
exploradores do trabalho das massas populares: a nobreza,
o clero, a burguesia, e toda essa miriade de funcionarios
militares e civis que representam a iniqiiidade e o poder
maléfico do Estado, sdo classes corruptas, atingidas pela
impoténcia, doravante incapazes de compreender e querer
0 bem, poderosas somente para o mal.

O clero e a nobreza foram desmascarados e derrotados
em 1793. A revolucdo de 1848 desmascarou e demonstrou
a impoténcia e a nocividade da burguesia. Durante as jorna-
das de junho, em 1848, a classe burguesa renunciou aber-
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tamente a religido de seus pais: a essa religiao revolucionaria
que teve a liberdade, a igualdade e a fraternidade como
principios e bases. Tdo logo o povo levou a sério a igualdade
e a liberdade, a burguesia, que s6 existe pela exploragao,
quer dizer, pela desigualdade econdmica e pela escraviddo
social do povo, relangou-se na reagio.

Esses mesmos traidores que hoje querem mais uma vez
afundar a Franga, esses Thiers, esses Jules Favre, e a imensa
maioria da Assembléia nacional em 1848, trabalharam para
o triunfo da mais imunda reagdo, como trabalham ainda
hoje com a mesma finalidade. Eles comegaram por destruir
o sufragio universal e, mais tarde, elevaram 2 presidéncia
Luis Bonaparte. O temor pela revolugdo social, o horror
pela igualdade, o sentimento de seus crimes e o temor pela
justica popular, jogara toda essa classe decaida, outrora tio
inteligente e herdica, hoje tdo estipida e covarde, nos bragos
da ditadura de Napoledo III. E tiveram uma ditadura militar
durante dezoito anos seguidos. Ndo se deve acreditar que
os senhores burgueses se deram muito mal. Aqueles dentre
eles que quiseram fazer-se desobedientes, e brincar de libe-
ralismo de uma maneira muito ruidosa, muito incémoda
para o regime imperial, foram naturalmente isolados, repri-
midos. Mas todos os outros, aqueles que, deixando as ninha-
rias politicas ao povo, aplicaram-se exclusiva, seriamente, ao
grande negocio da burguesia, a exploragdo do povo, foram
eficazmente protegidos e encorajados. Deram-lhes até mes-
mo, para salvar sua honra, todas as aparéncias da liberdade.
Naio existia, sob o Império, uma assembléia legislativa eleita
regularmente pelo sufragio universal? Tudo foi bem, segundo
0s votos da burguesia. S6 houve um tinico ponto negro. Era
a ambicao de conquista do soberano, que arrastava a Franca
inevitavelmente a gastos ruinosos e acabou por aniquilar
seu antigo poderio. Mas este ponto negro nio foi um aci-
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dente, foi uma necessidade do sistema. Um regime depético,
absoluto, mesmo quando tem as aparéncias da liberdade,
deve necessariamente apoiar-se sobre um poderoso exército,
e todo grande exército permanente torna cedo ou tarde a
guerra externa necessaria, porque a hierarquia militar tem por
principal inspiragdo a ambigdo: todo tenente quer ser coro-
nel, e todo coronel quer ser general; quanto aos soldados,
sistematicamente desmoralizados nas casernas, sonham com
os nobres prazeres da guerra: o massacre, a pilhagem, o
roubo, o estupro, — prova: as faganhas do exército prussia-
no na Franga. Pois bem, se todas essas nobres paixoes,
sabiamente, sistematicamente nutridas no coragdo dos ofi-
ciais e dos soldados, permanecem muito tempo sem nenhuma
satisfacdo, elas se alteram e levam o exército ao desconten-
tamento, e do descontentamento a revolta. Portanto, torna-se
necessario fazer a guerra. Todas as expedigdes e guerras
empreendidas por Napoledo III ndo foram absolutamente
caprichos pessoais, como declaram hoje os senhores burgue-
ses: foi uma necessidade do sistema imperial despético, que
eles proprios fundaram por temer a revolugdo social. Sdo
as classes privilegiadas, é o alto e o baixo clero, é a nobreza
decaida, é, enfim e principalmente, esta respeitavel, honesta
e virtuosa burguesia que, tanto quanto todas as outras clas-
ses, e mais do que o préprio Napoledo, a causa de todas
as desgracas que vém golpear a Franga.

E vos todos vistes, companheiros, para defender esta
infeliz Franga s6 havia, em todo o pais, uma Unica massa,
a massa dos operarios das cidades, precisamente a que havia
sido traida e entregue pela burguesia ao Império, e por este
sacrificada a explorag@o burguesa. Em todo o pais, somente
os generosos trabalhadores das fdbricas e das cidades qui-
seram a insurreicdo popular para a salvagao da Franca.
Os trabalhadores dos campos, os camponeses desmoraliza-

89



R

dos, embrutecidos pela educagdo religiosa que lhes haviam
dado a partir do primeiro Napoledo até agora, tomaram
partido a favor dos prussianos e da reagao contra a Franga.
Teria sido possivel revoluciona-los. Em uma brochura que
muitos dentre vos lestes, intitulada Lettres g un Frangais,
eXpus os meios que se deveria usar para arrasti-los 3 Revo-
lugdo. Mas, para fazé-lo, era preciso, antes de mais nada,
que as cidades se insurgissem e se organizassem revolucio-
nariamente. Os operarios quiseram fazé-lo; até mesmo o
tentaram em muitas cidades da Franga meridional: Lyon,
Marselha, Montpellier, Saint-Etienne, Toulouse. Mas em
todos os lugares foram reprimidos e paralisados pelos bur-
gueses radicais, em nome da Repiiblica. Sim, foi em nome
da Reptiblica que os burgueses, tornados republicanos por
temer o povo, foi em nome da Repiiblica que os Gambetta,
esse velho pecador Jules Favre, e Thiers, essa infame raposa,
e todos esses Picard, Ferry, Jules Simon, Pelletan e tantos
outros, foi em nome da Repiblica que eles assassinaram
a Repiiblica e a Franga.

A burguesia é julgada. Ela, que € a classe mais rica
e mais numerosa da Franga, — excetuando a massa popular,
sem divida, — se tivesse querido, teria podido salvar a
Franga. Mas para isso teria que sacrificar seu dinheiro, sua
vida, e apoiar-se francamente sobre o proletariado, como
fizeram seus ancestrais, os burgueses de 1793. Pois bem,
ela nao quis sacrificar seu dinheiro, ainda menos que sua
vida, e preferiu a conquista da Franca pelos prussianos a sua
salvagdo pela revolugio popular.

A questdo entre os operirios das cidades e os burgueses
foi bem claramente colocada. Os operarios disseram: nds
explodiremos as casas, mas nio entregaremos nossas cidades
aos prussianos. Os burgueses responderam: abriremos as
portas de nossas cidades aos prussianos, mas nio vos permi-
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tiremos fazer desordem publica, e queremos conservar nossas
caras casas a qualquer prego, mesmo que tenhamos de beijar
o rabo dos prussianos.

E observai que sdao hoje esses mesmos burgueses que
ousam insultar a Comuna de Paris, esta nobre Comuna que
salva a honra da Franca e, esperemo-lo, a liberdade do
mundo, a0 mesmo tempo; sao esses mesmos burgueses que
hoje a insultam em nome de qué? — em nome do pa-
triotismo!

Realmente, esses burgueses sao impudentes! Chegaraxp
a um grau de infamia que os fez perder até o tltimo senti-
mento de pudor. Ignoram a vergonha. Antes de morrer,
ja estdao completamente podres.

E nao é somente na Franga, companheiros, que a bur-
guesia estd podre, moral e intelectualmente aniquilafia; ela
o é também em toda a Europa, e em todos os paises da
Europa somente o proletariado conservou o fqgo sagrado.
Somente ele porta, hoje, a bandeira da humanidade.

Qual € seu lema, sua moral, seu principio? A solida-
riedade. Todos por um, e um por todos e para todos: E‘~o
lema e o principio fundamental de nossa grande Associagao
internacional, que, ultrapassando as fronteiras dos Estado's,
e por esta mesma razao, destruindo os Estados, te'nde a u’n'lr
os trabalhadores do mundo inteiro em uma unica famm.a
humana, sobre a base do trabalho igualmente obrigatério
para todos, e em nome da liberdade de cada um e de todos.
Esta solidariedade, na economia social, chama-se trab'fllho
e propriedade coletivos; em politica, ela se chama destrui¢ao
dos Estados e liberdade de cada um pela liberdade de todos.

Sim, caros companheiros, vos operarios, solidariamente
com vossos irmaos trabalhadores de todo o mundo, herdais
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sozinhos, hoje, a grande missdo da emancipagdo da huma-
nidade. Tendes um co-herdeiro, trabalhador como voOs, ainda
que em outras condigdes que nio vossas. E o camponés. Mas
0 camponés ainda ndo tem a consciéncia da grande missio
popular. Ele foi envenenado, ainda o &, pelos padres, e
serve, contra ele mesmo, de instrumento i reagdo. Deveis
instrui-lo, deveis salva-lo, apesar dele, envolvendo-o, expli-
cando-lhe o que é a Revolugdo social.

Nesse momento, principalmente no comego, os opera-
rios da indistria ndo devem, ndo podem contar senio com
eles proprios. Mas eles serdo onipotentes se o desejarem.
Basta que o desejem seriamente. E, para realizar essa von-
tade, s6 tém dois meios. E, antes de mais nada, estabelecendo
em seus grupos, em seguida entre todos os grupos, uma
verdadeira solidariedade fraterna, ndo somente de palavras,
mas de a¢do, nao somente para os dias de festa, de discurso
e de bebida, mas em sua vida quotidiana. Cada membro
da Internacional deve poder sentir, deve estar praticamente
convicto de que todos os outros membros sdo seus irmaos.

O outro meio é a organizacdo revolucionéria, a orga-
nizagdo para a agdo. Se as insurreigoes populares de Lyon,
de Marselha e das outras cidades da Franga fracassaram,
foi porque ndo ha nenhuma organizagdo. Posso falar com
pleno conhecimento de causa, visto que estive por 1a e sofri
com isso. E se a Comuna de Paris hoje se mantém tio
valentemente € que durante todo o cerco os operérios se
organizaram seriamente. Nao é sem razio que os jornais
burgueses acusam a Internacional de ter produzido essa
insurrei¢cao magnifica de Paris. Sim, digamo-lo com orgulho,
30 0s nossos irmaos internacionais que, por seu trabalho
perseverante, organizaram o povo de Paris e tornaram possi-
vel a Comuna de Paris.

92

D & PE— '

Sejamos portanto bons irmaos, companheiros, ¢ orga-
nizemo-nos. Ndo acrediteis que estejamos no fim da Revo-
lucao, estamos em seu comego. A Revolugio esta doravante
na ordem do dia, por muitas décadas. Ela vira nos encontrar,
cedo ou tarde; preparemo-nos, portanto, purifiquemo-nos,
tornemo-nos mais reais, menos discursivos, menos ruidosos,
menos faladores, menos beberroes, menos festeiros. Cerremos
fileiras e preparemo-nos dignamente para esta luta que deve
salvar todos os povos e emancipar finalmente a humanidade.

Viva a Revolucao social! Viva a Comuna de Paris!
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